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VERANTWOORDING

In juli 1951 vertrok ik als etnologisch fieldworker in dienst van het Gouver-
nement van Nederlands Nieuw Guinea naar Hollandia. Het toenmalige Hoofd van
het Kantoor voor Bevolkingszaken Dr. J. van Baal droeg mij een maand na aan-
komst op, een zo grondig mogelijke verkenning te verrichten in het Mimika-gebied,
waarbij de nadruk diende te vallen op het sociale aspect van de cultuur, terwijl
ook aandacht moest worden besteed aan de veranderingen in de cultuur onder
invloed van het Westen. Begin oktober van dat jaar arriveerde ik te Kaokonao,
de hoofdplaats van de onderafdeling Mimika. Na een oriénterend onderzoek in de
vier dorpen van Kaokonao bezocht ik in de loop van het jaar 1952 per prauw alle
dorpen gelegen tussen de Etnabaal en de Otokwa-rivier. Tevens woonde ik in deze
periode op verschillende plaatsen inheemse feesten bij. Het daarmee gepaard
gaande onderzoek leverde een grote hoeveelheid gegevens op over het sociale en
het religieuze aspect van de cultuur. Nadat ik aldus een regionaal overzicht had
gekregen, maakte ik een begin met intensief dorpsonderzoek in Centraal-Mimika, en
wel te Kaokonao, Jaraja en Ipiri. Door een verbljjf in Hollandia veor het uitwerken
en ordenen van de verzamelde gegevens, stond het eigenlijke onderzoek stil van
eind maart tot half october 1933, Het laatste kwartaal van dat jaar besteedde ik
aan aanvullend onderzoek in Kaokonao en aan een nauwkeurige analyse van de
gang van zaken tijdens twee in deze periode te Kaokonao gevierde feesten. Begin
januari 1954 verhuisde ik met mijn gezin naar het gastenverblyf te Ipiri, drie uur
varens ten westen van Kaokonao gelegen, een dorp dat zich om allerlei redenen
uitstekend leende voor intensief onderzoek en dat als representatief kon worden
beschouwd voor alle kustplaatsen van Mimika. Eind maart keerde ik terug naar
Kaokonao, waar ik op 10 mei na een onderzoek van ca. twee jaar de werkzaam-
heden in Mimika afsloot. Aan het voornemen om ock in één der aan de bovenloop
van de Kamdra-rivier gelegen dorpen alsmede in het meest oostelijke, eveneens
bovenstrooms gelegen dorp Otokwa een intensief onderzoek in te stellen, kon ik
helaas tengevolge van tijdsgebrek geen uitvoering geven. De drie dorpen Otokwa,
Omawka en Inawka vormen in cultureel opzicht de overgang naar de Asmat. Een
ander overgangsgebied, nl. de omstreken van het Jamur-meer boven de Etnabaal,
kon in het geheel niet worden bestudeerd.

Tengevolge van de omvang van het onderzoek, de uitgestrektheid van het
werkterrein en de gebrekkige, tijdrovende verbindingen ontbrak de gelegenheid
om mij de inheemse taal, zij 't slechts passief, eigen te maken. Voor dat doel zou
men zich minstens drie maanden vrijwel uitsluitend aan taalstudie moeten kunnen
wijden. Inheemse teksten zijn nog nauwelijks genoteerd, hetgeen een groot gemis
betekent. Daar staat tegenover, dat ik reeds vrij spoedig een veelbelovende tolk
vond in de perspon van Constans van Jaraja, een man van nog geen dertig jaar
oud, die tegenover de informanten van middelbare en oudere leeftijd de juiste
toon wist te treffen. Hij ontwikkelde zich gaandeweg tot een zeer betrouwbaar en
geduldig informant en tot een redelijk getrainde, actieve medewerker, die persoonlijk
geinteresseerd raakte bij het onderzoek en daarbij veel initiatief aan de dag legde.
In de Mukumuga- en in de Sémpan-dorpen in Oost.Mimika moest ik gebruik maken
van plaatselijke tolken, omdat mijn medewerker de daar gesproken dialecten moeilijk
kon verstaan. Onder hen bevond zich een vroegere helper van Pater Drabbe.
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De bevolking nam in het algemeen een welwillende houding aan. Er moest
zelfs worden gewaakt tegen al te grote welwillendheid bestaande in het de onder-
zoeker naar de mond praten. Dientengevolge moest ik, om suggestieve vragen te
voorkomen, zoveel mogelijk een indirecte methode van onderzoek toepassen en
verkregen gegevens steeds nauwgezet verifiéren, o.a. door eenzelfde schema van
onderzoek in zoveel mogelijk dorpen te gebruiken. Dit had hovendien het voordeel,
dat vaak interessante locale en regionale verschillen aan het licht kwamen.

Het verrichten van de verkenning had de hedoeling een algemeen beeld van
de cultuur te verkrijgen. Het vraaggesprek was daarbij het voornaamste hulp-
middel. Tijdens het dorpsonderzoek ging mijn belangstelling it naar het bijzondere,
naar de gevallen en streefde ik naar het combineren van waarneming en interview,
door zo veel mogelijk de bezigheden van de dorpshewconers mee te maken en deze
later te analyseren. Het vraaggesprek vond bij voorkeur niet plaats in het nauw
met de vreemdeling geassocieerde gastenverblijf. Veelal reisde ik niet in het
gezelschap van bestuursambtenaren en missionarissen, teneinde vereenzelviging van
mijn status met die van de genoemde functionarissen te vermijden. De figuur van
louter-onderzoeker was de bevolking geheel vreemd, zodat mijn positie van de
grond af moest worden opgehbouwd.

Nadat de bevolking mij aanvankelijk had aangezien voor de toekomstige
plaastvervanger van het Hoofd van Plaatselijk Bestuur of voor een ex-pastoor, gaf
zij mij later de kenmerkende naam van T uan térati, di meneer brief (surat),
omdat ik in het dorp altijd papier bij mij had om aantekeningen te maken. Intussen
bleef ik in de ogen van de bevolking een vreemdeling, al was de omgang met mij
op de duur zeer vertrouwelifk. Mijn positie tegenover de reeds gehuwden werd
in niet geringe mate versterkt door de aanwezigheid van mijn echtgenote. Tevens
werd hierdoor het contact met het vrouwelijk deel van de bevolking vergemak-
kelifkt. Voor een meer uitgebreide bespreking van de methode van onderzoek zij
verwezen naar een rapport over dit onderwerp, dat ook aan de etnologische
bibliotheken in Nederland is toegezonden,

Het preefschrift bevat slechts een deel van de verzamelde gegevens. Van het
aanvankelijk voornemen om een alle cultuur-aspecten bestrijkende etnografie van
Mimika samen te stellen, moest worden afgezien, omdat de mij ter beschikking
staande tijd, nl. een jaar en drie maanden, ervoor ontoereikend bleek, Het proef-
schrift vormt daarom geen afgerond geheel en dient te worden beschouwd als het
eerste deel van een etnografie, waarin de behandeling van het sociale aspect van
de cultuur op de voorgrond staat. Het is bijzonder te betreuren dat de gelegenheid
heeft ontbroken om een afzonderlijk hoofdstuk te wijden aan het huwelijk, geschetst
tegen de achtergrond van de werking van het wederkerigheidsheginsei (hoofd-
stuk VII}. Het is mijn bedoeling, het overige materiaal, waaronder uitvoerige
gegevens over de voor deze cultuur zo helangrijke feesten, in de komende jaren
voor publicatie gereed te maken. Wellicht bestaat dan ook de gelegenheid om
enige foto’s in de publicaties op te nemen.

Bij het tot stand komen van het proefschrift past mij een woord van eerbiedige
dank aan Zijne Fxcellentie de Minister van Overzeese Rijksdelen, die steeds door-
drongen is geweest van de grote waarde van he't‘ wetenschappelijk onderzoek voor
de ontwikkeling van Nieuw Guinea. In het bijzonder gaan mijn gevoelens van
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erkentelijkheid uit naar Zijne Excellentie de Gouverneur van Nederlands Nieuw
Guinea. In zijn vroegere functie van Hoofd van het Kantoor voor Bevelkingszaken
nam Dr. J. van Baal het initzatief tot het organiseren van etnologisch onderzoek
in Mimika, Hij stond mij bij met raad en daad onder soms moeilijke omstandig.
heden en bezocht mij reeds in december 1951, toen de verbindingen met de buiten-
wereld zeer onzeker waren. Telkens stak hij de grotendeels aan zich zelf overgelaten
onderzoeker een hart onder de riem door zijn blijken van belangstelling, terwiji
hij zich voor de overkomst van diens echtgenote zeer veel moeite getroostte. Qok
ben ik de Gouverneur zeer erkentelifk voor het verlenen van het studieverlof en
voor het toekennen van de benodigde gelden.

Voorts betuig ik gaarne mijn dank aan het Hoofd van het Kantoor veor
Bevolkingszaken de heer Ch. J. Grader, die mij steeds zeer ter wille was, en aan
het personeel van dit kantoor, dat op allerlei wijze zijn medewerking verleende.
In dit verband mag ook de steun en de grote belangstelling van Dr. J. V. de Bruyn,
thans Rector van het Instituut voor de opleiding van ambtenaren bij de bestuurs-
en administratieve dienst, niet onvermeld worden gelaten,

Resident Sj. van der Goot, de wvroegere chef van de afdeling Zuid Nieuw
Guinea, ben ik zeer dankbaar voor de goede zorgen die hij aan mijn gezin en aan
mij besteed heeft. De vroegere chel van de onderafdeling Mimika, de heer
M. Paliama, ben ik erkentelijk voor de faciliteiten die hij mij tijdens het onderzoek
verleende.

Met bijzondere waardering gedenk ik de hulp van Pater G. Zegwaard, M.S.C,,
die grote belangstelling toonde voor de Mimika-cultuur, mij op allerlei zaken attent
maakte en mij een waardevolle bundel van door hem met grote nauwkeurigheid
opgetekende mythen en verhalen ter hand stelde. Pater J. van Duivenvoorde van
het studiehuis der ML.5.C. te Stein (L.} was zo vriendelijk mij inzage te geven van
een historisch overzicht van de verrichtingen dezer congregatie in Mimika.

Het is ondoenlijk om de namen van alle inheemse informanten te vermelden,
zonder wier medewerking het onderzoek tot mislukking zou zijn gedoemd. Een
uitzondering moge worden gemaakt wvoor mijn vaste medewerker Constans
Irekapukaré van Jaraja, mijn altijd opgewekte reisgencot, voor Vitalis Wamota,
het betrekkelizk jeugdige doch bedachtzame dorpshoofd van Ipiri dat het dorps-
onderzoek op allerlei wijze steunde, voor kapitan Taj van Keawkwa, een van
de meest intelligente informanten van Mimika en voor Mirkd van Umari, die mij
vergezelde naar de Etnabaai en die wekenlang mijn gast was. De vriendschappelijke
omgang met deze in karakter zo uiteenlopende personen, behorend tot verschillende
leeftijdsgroepen, is een van de dierbaarste herinneringen aan mijn verblijf in
Mimika.

Dr. G. W. Locher, tot voor kort directeur van het Rijksmuseum voor Volken-
kunde te Leiden, was zo vriendelijk mij in dit museum een kamer ter beschikking
te stellen voor de uitwerking van de gegevens. Veel steun ondervond ik van
Dr. S. Kooijman, waarvoor ik gaarne mijn dank betuig. De heer J. van der Post,
verbonden aan bovengenoemd museum, verklaarde zich bereid de in het proef-
schrift opgenomen tekeningen te vervaardigen.

Dr. P. E. de Josselin de Jong ben ik zeer erkentelijk voor de Engelse vertaling
van de samenvatting.

Tenslotte wil ik niet nalaten te wijzen op het grote aandeel dat mijn echt-
genote, zij het op indirecte wijze, in het slagen van het onderzoek heeft gehad.
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Onder dikwijls zeer moeilijke omstandigheden heeft zij met grote toewijding de
dagelijkse beslommeringen op zich genomen, die anders een groot deel van mijn
tijd en aandacht zouden hebhben opgeéist.

De inheemse woorden zijn in het proefschrift cursief en de Maleise gespatieerd
gedrukt, Inheemse aardrijkskundige- en eigennamen zijn niet cursief gedrukt.
Voorzover niet anders vermeld, zijn de inheemse woorden ontleend aan het door
Pater P. Drabbe, M.S.C. z0 gencemde Midden-dialect, dat gesproken wordt door
het grootste deel van de bevelking en waarvan de grenzen worden gevormd door
het verzameldorp Uta in het westen en Mioko in het costen. Dit dialect is evenwel
niet geheel homogeen. Bij de spelling is hoofdzakelijk gebruik gemaakt van de
methode van Drabbe. Voor het stelsel van klinkers en medeklinkers, hun uitspraak
en hun spelling zij verwezen naar zijn spraakkunst van de Kamdre (Mimika)
-taal 1), Bij Drabbe stelt de m mb en de n nd voor. In het proefschrift is in de
meeste gevallen de m vervangen door mb, en de d door nd. Het ,accent grave”,
dat bij Drabbe de klemtoon aanduidt, heeft plaats gemaakt voor het cursief drukken
van de lettergreep die heklemtoond wordt. De wijze van beklemtoning der in de
tekst voorkomende inheemse woorden wordt slechts aangegeven in de achter in
het hoek opgenomen lijst van inheemse woorden en verder in de bijlagen die be-
trekking hebben op de verwantschapstermen, de dorps- en de groepsnamen.

Moge deze studie niet alleen bijdragen tot de zo noodzakelijke verdieping van
het inzicht in de cultuvr der Papoea’s, maar ook van nut blijken te zijn voor hen
die zich in Mimika beijveren om het geestelijk en het materieel welzijn van de
hevolking te bevorderen, opdat aan alle aspecten van de Mimika-cultuur gelijkelijk
recht worde gedaan, Hierbi) moge worden bedacht, dat het allereerst afhangt van
de spontaan aangenomen houding van de cultuurdragers zelf jegens het eigene en
het vreemde, in welke richting de Mimika-cultuur zich zal ontwikkelen,

1) 12, p. 4.
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HOOFDSTUK I
INLEIDING

1. Begrenzing

Het woongebied van de dragers der Mimika-cultuur wordt gevormd door de
laagviakte, die zich aan Nieuw-Guinea’s zuid-west-kust uitstrekt van 134° 59 tot
136° 19 Q.L., d.i. van de oostelijke oever van de Etnabaai tot en met de Otokwa
rivier. Aan de noordzijde wordt deze vlakte begrensd door het Charles Louis
gebergte, dat bij Opa (Omba) met een zelfstandige uitloper steil in de zee afdaalt,
alsmede door het Carstenzgebergte, de voorizetting van de zo even genoemde
bergketen, waarvan, aan de monding van de Otokwa rivier, de sneeuwtoppen, die
Clarstensz in vervoering brachten, bij een heldere lucht duidelijk zichtbaar zijn.
Aan de zuidzijde vormt de Arafura zee de grens.

Het kustgebied ten ocosten van de Otokwa is tot ongeveer ter hoogte van de
Flamingo-baai onbewoend. Rond deze baai en verder Z.O.waarts bevindt zich
het woon- en zwerfgebied der Asmat. Deze door Pater P. Drabbe het eerst zo
genoemde bevolkingsgroep, die zowel aan de benedenloep als verder stroomopwaarts
voorkomt, is, naar uit de nog niet gepubliceerde bevindingen van Pater Zegwaard is
komen vast te staan, in taal en overige cultuur zeer nauw verwant met de bewoners
van de Mimika-vlakte. Ook de fysisch-antropologische overeenkomst is treffend. In
Mimika noemt men de Asmat ,,Wé-Manawé”, d.i. volgens Zegwaard letterlijk:
mensen die door mensen gegeten worden, en niet: menseneters, al zijn zij vanwege
die hoedanigheid alom in Mimika gevreesd.

Over de samenhang van de Mimika-cultuur met die ten westen en noorden
van de Etnabaal staan ons weinig gegevens ter heschikking. Dat er overeenkomsten
zijn, lijdt geen twijfel. Blijkens informanten, afkomstig uit Kaju Merah en Kaimana,
komt bv. het in geheel Mimika bekende en vermoedelijk tot aan de Eilandenrivier
in zwang zijnde Emakamé feest tot aan Kaimana voor. De in geheel Mimika
geconstateerde schertsbetrekkingen tnssen iemand en zijn aanverwanten, die in
West-Mimika begeleid worden door een naamtaboe, zijn beide ook verder westelijk
m zwang. De taal, die door de bewoners van de dorpen aan het Jamurmeer wordt
gesproken, vertoont, althans wat betreft de woordenschat, sterke overeenkomst
met de Mimika taal. Aan de oever van de Etnabaai maakt het dorp Semimi, van
bestuurswege verplaatst van het Mbuta-meer, een enclave uit.

Aan de uiterste bovenloop der bergrivieren, zoals de Poraoka, de Umari, de
Kamoéra, treft men de eerste bergbewoners aan. De Kustbevolking noemt hen allen,
zonder onderscheid, ,Kapaoko” d.i. binnenlanders. Dr. H. J. T. Bijlmer, die in
1931 en 1936 antropologische onderzoekingen verrichtte, zowel bij de Mimikanen
als' bij de bergbewoners, concludeert, op grond van grote overeenkomst in
huidskleur, vorm en kleur van het haar, en fundamentele overeenkomst in gezichis-
vorm, dat beide bevolkingsgroepen ,kinderen van hetzelfde ras” zijnl}). Er zijn
echter sprekende verschillen te constateren in schedelindex, lichaamslengte en
bloedgroep. Voorzover nu bekend is, is de bergbevolking in taal en overige cultuur
sterk onderscheiden van de kustbewoners.

1) 6, p. 176.
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Het is niet onwaarschijnlijk, dat met name in het bronnengebied van de berg-
rivieren ten westen van Uta, waar het gebergte zeer dicht de kust nadert, een
samengaan van elementen van de kust- en van de bergcultuur te constateren zou
zijn, Mondelinge berichten van missionarissen wijzen althans in die richting. Ook
ta.v. lichaamslengte nemen by. de bewoners van het bronnengebied van de Umari-
rivier, de zogenaamde Tiri-Kapaoko, een tussenpositie in 1).

Van oudsher bestaan er vooral in West-Mimika barter-relaties van Kapaoko
met de kustbevolking, Eerstgenoemden ruilden tabak tegen vis, netten, matwerk
en later ook ijzerwaren. Ook bezochien de Kapacko uit het bronnengebied van de
Kamora en Mukumuga wel de kust.

In de kustplaats Ajndua heeft ca 1900 een immigratie plaaisgevonden van een
tot dezelfde taalgroep behorende bevolkingsgroep, afkomstig van de boven Opa-
rivier, Hun voornaamste feest, Kamikaré geheten, vierden zij voortaan samen met
de kustbewoners, terwijl zij omgekeerd deelnamen aan de kustfeesten,

Het Mimika-gebied vormt in taal en overige cultuur een eenheid. De
Mimikaan die buiten eigen dorpsgrenzen heeft leren zien beseft dit, al is het
regionaal besef weinig ontwikkeld. Tegenover de vreemdeling, bv. in Sorong, noemt
hij zich, zich aanpassend aan het vreemde spraakgebruik, Mimikaan (orang
Mimika). Wel wordt aan de meest oostelijke dorpen, nl. Inawka, Omawka, Otokwa
en in mindere mate aan de Mukumuga-dorpen, door de bewoners van overig
Mimika een eigen positie toegekend. Het dialect van de drie eerstgenoemde dorpen
is voor hen vrijwel onverstaanbaar. De taalgeleerde van de congregatie der M.5.C.
Pater P. Drabbe noemt het zelfs een afzonderlijke taal, al erkent hij zeer nauwe
verwantschap met de taal van het overige Mimika. Tijdens zijn onderzoek in de
jaren dertig constateerde Drabbe het bestaan van zes dialecten in het gebied tussen
Potawaj en de Mukumuga-rivier ?}. De verschillen in dialecten gaan echter niet
gepaard met sprekende verschillen in overige cultuur.

In bestuurlijke zin vormt het gebied van de Mimika-cultuur niet een eenheid.
De onderafdeling Mimika strekt zich it van de Otokwa tot en met de Pdtawaj-
rivier. EHet gebied ten westen van Pdtawaj wordt gerekend tot de onderafdeling,
waarvan het buiten het cultuurgebied van Mimika gelegen Kaimana het centrum
is. Tot medio 1934 behoorde de onderafdeling Mimika tot de afdeling Zuid-Nieuw
Guinea, terwijl het overige deel werd gerekend tot de afdeling West Nieuw Guinea.
Thans maakt het gehele Mimika-gebied deel uit van de nieuwe residentie Z.W.-
Nieuw Guinea.

Het gebied ten westen van Potawaj behoort tot het werkierrein van de
Zending, terwijl de onderafdeling Mimika het domein is van de RK. Missie. De
R.K. Missie heeft van de aanvang af een tamelijk soepele houding aangenomen
met betrekking tot de inheemse cultuur, terwijl de plaatselijke vertegenwoordigers
van de Zending een veel strakker standpunt innamen. Dientengevolge en mede
doordat het contact met de handelaren eerder werd gelegd en intensiever was dan
in het overige Mimika, zijn in het gebied rond de Etnabaai vele cultuurelementen
althans voor het oog verdwenen, die in overig Mimika nog zijn gehandhaafd.
Tijdens ons bezoek aan deze streek bleken deze elementen nog wel bekend en zelfs
zeer levend te zijn. Het is trouwens zeer opmerkelijk, dat juist in Opa, waar de

1} 6, p. 138,
2} 12, p. 2 en 3.
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bewoners van Umari, Poracka, Ajndua en Kipja, alle afkomstig van het westelijk
deel van de onderafdeling Mimika, zich tijdelijk hadden gevestigd, aan het einde
van de Japanse bezetting een echt Mimikaans neusdoorboringsfeest is gevierd,
waarbij ook werkelijk de neus werd doorstoken.

De relaties van Potawaj, Umari, Ajndua met Opa en de Etnabaai-dorpen
Tarira en Nanésa zijn tot heden toe nog hecht. Er bestaat bij deze dorpen een
sterke voorkeur om hestuurlijk bij het Etnabaai-gebied te worden ingedeeld.

2. Karakterisering van het woongebied

De van N.W. naar Z.0. steeds breder wordende laagvlakte is ecen typisch
moerasgebied, doorsneden door talrijke lagunen-, berg- en moerasrivieren. Terwijl
de afstand van de kust naar de voet van het gebergte ter hoogte van Umari-Ajndua
ca. 15 km bedraagt, is die bij de Otokwa-rivier ca. 70 km. Het gebergte rijst vrijwel
zonder overgang steil omhoog uit het Jaagland. De vlakte is buitengewoon dicht en
weelderig begroeid. Tussen de grote rivieren en aan de boverloop ervan zijn uit-
gestrekte terreinen, waar geen enkele Mimikaan zich ooit te voet waagt. Zif zijn
niemandsland.

Van de kust naar het binnenland, zijn de volgende zénes waar te nemen. Daar
is allereerst de strandwal. Deze komt voor van de westelijke monding van de
Wania-rivier tot aan Kaap Buru, waar de bergen in zee afdalen, en zet zich verder
voort tot iets bewesten de Etnabaai. Ten oosten van de Wania stuit men direct op
het vloedbos. Op de strandwal staan vooral bij de mondingen der rivieren groepjes
van hoog opgaande casuarinen, die aan dennen doen denken. Hun fris-groene
naalden aan betrekkelijk dunne takken, afstekend tegen het gele zand, vormen een
welkome verkwikking voor hen, die het eindeloze moeras met zijn eentonig groen,
zijn grauwe kronkelende, traag stromende rivieren, dit landschap met zijn lome
atmosfeer van voortdurende verrotting, achter zich hebben. Het vlakke strand en
de wijde zec vormen ook voor de bewoners van de vlakte, waar men bijna geen
uitzicht heeft, een bron van levensvreugde. Wanneer zij na een lange tocht door
het binnenland de monding van de rivier bereiken, kunnen zij het niet laten op
ondiepe plaatsen over boord te springen, zich eens heerlijk te baden en een eind-
weegs langs het strand te wandelen. ,,Tiri jokoko™ d.i. ,heerlijk strand™. De frisse
zeewind brengt verkoeling. Ouden van dagen kunnen uren aan zee zitten, terwijl
een in het zand gestoken klappertak hen beschermt tegen de felle zon.

Koortsige zieken zoeken verkoeling en genezing aan het strand. Vaak treft men daar
é_én of twee kinderen aan, die languit op het zand een dutje doen. Men zit nergens
liever dan op het zand. Men sirooit het in en vé6r de huizen, ook wanneer deze ver
stroomopwaarts staan.

Verder zijn er aan de zee de lokkende kansen van het speren van vis in het heldere
water.

Vlak achter de strandwal begint het vioedbos. Hier groeien de rizoforen met
hun grillige dooreenstrengeling van ver boven de grond uitstekende wortels en hun
zftls luchtwortels functionerende vertakkingen. Hier vindt men de nip a h-palmen
In weelderige overvloed. Overal druipt water en zuigt de modder. Bij hoog water
1s de strandwal een eiland, aan alle zijden omspoeld door het vloedwater. Men
kan dan vlak achter de strandwal dwars door het bos varen langs als het ware
onder water gelopen kronkelende bospaden. Dit is een merkwaardige gewaarwor-
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ding, vooral wanneer bij avond het water licht, en bij afnemend getij lichtende
druppels van de bomen vallen en de prauw een fosloriserend spoor trekt door het
bos.

Bij laag water weerklinken hier de doffe bijlslagen van de mannen en vrouwen,
die brandhout kappen en vaak en passant op zoek zijn naar paalwormen. Hier hoort
men de weinig welluidende stemmen van onzichtbare vrouwen, die elkaar op een
bepaalde hoge toon, de woorden verlengend met een gerekte o-klank, lets toe-
schreeuwen. Een man in een pravw roept driftig om zijn vrouw, die te lang weg-
blijft in het bos. De roeiers in een andere prauw lachen onderdrukt. Wellicht heeft
de vrouw een geheime ontmoeting met haar vriend. Immers, het vloed- en moeras-
bos met hun dichte begroeiing bieden een ideale gelegenheid voor intieme bijeen-
komsten. Hier speelt zich ook een groot deel van het echtelijke verkeer af.

Tientallen kreken, die onderhevig zijn aan de getijden, stellen de bevolking in
staat grote hoeveelheden vis te vangen door ze by afgaand water af te shuiten.
Verder komen in een brede zoom langs de oevers week- en schaaldieren voor, die
bij laag water vooral door de vrouwen verzameld worden, Zij vormen een belang-
rijk onderdeel van het menu.

Na het vloedbos volgt landinwaarts het sombere moerashos met zijn steeds
smaller wordende rivieren. Het geboomte blijft vrij armelijk, doch de vegetatie is
bijzonder dicht. Het struikgewas bestaat uit nipah, pandanussoorten en varens;
deze laatste zijn vooral verder stroomopwaarts te vinden. Fel gekleurde bloemen
ziet men weinig. Mossen en slingerplanten overwoekeren vele bomen, die weldra
onder de zware last bezwijken. Ondermijnde oevers en losgewoelde wortelstelsels
getuigen hier en in het vicedbos van de kracht van het water. Dit is het terrein
van de sago-moerassen. Af en toe ontwaart men een alleenstaande breed vertakte
en vrij hoog opgaande boom, uit welke stam prauwen vervaardigd worden. Hier
groeit ook de ijzerhoutboom, soms ver van de oever verwijderd, die door de komst
van de Kompenie een niet onbelangrijke bron van inkomsten, maar cok een moei-
zaam arbeidsobject is geworden. In groter formaat komt deze boom ook aan de
bovenstroom voor, waar men tevens andere boomsoorten vindt die geschikt zijn
voor het kappen van prauwen.

In het moerasbos heersen de stilte en de eentonigheid. Vogels hoort men er
weinig, uitgezonderd af en toe het gekrijs van de witte kakatoe. Soms verneemt
men vaag het kloppen van sago. Men passeert kleine nederzettingen, bestaande uit
zwerfhutten of een of meer semi-permanente hutten. Mensen van oudere leeftijd
passen op de kinderen en de huizen, terwijl de overigen zich in het bos bevinden.
Hier en daar staan slechts de geraamten van de hutten overeind.

De stilte, de vochtige warmte en het gebrek aan uitzicht werken benauwend.
Dr. A. F. R, Wollaston, die in 1910-1911 aan de Mimikarivier vertoefde, beschrijft
In zijn dagboek het moerashos als volgt:

»The jungle is as ugly as it can be; rank undergrowth, trailing rattans and
scraggy rotting trees. In forty miles I do no think there are half a dozen big trees
worth looking at ... The banks are steep slimly brown mud, lLittered with trunks
and litnbs of rotten trees, which also stick up all on the river like horrid muddy
bones™ ).

En op een andere plaats schrijft hij: ,,I have never seen any so dreary as thag

1} 48, p. 73.
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New Guinea jungle with its mud, its leeches, its almost unbroken stillness and its
universal air of death” 1),

Verder stroomopwaarts worden de homen forser, de oevers hoger en vaster
van substantie. Hier vindt men uitstekende tuingronden. Tussen de bomen is er
een wirwar van lianen. Tientallen soorten van rotan tieren hier welig. Cok de fauna
is levendiger. Hier huizen de sierlijke kroonduif, de schuwe paradijsvogel en de
neushoornvogel met zijn eigenaardige ver hoorbare vleugelslag, die doet denken aan
het snateren van een koppel opgeschrikte wilde eenden. Uit het bos klinkt de som-
bere roep van de boskip. Casuarissen en varkens zijn hier talrijk. De laatste ont-
breken ock in het moerasbos niet en dringen zelfs tot de strandtuinen deor,

Kleine, langs de oever aangelegde la d an g tuinen vormen het terrein bij uit-
stek voor de gezinsintimiteit. Daarnaast treft men ook grotere aaneengesloten com-
plexen aan, toebehorende aan enige gezinseenheden.

Nog verder landinwaarts wordt het verval in de bergrivieren steeds groter.
Men bereikt de eerste grintbanken: hier is het water glashelder in tegenstelling tot
het grauwe water meer benedenstrooms. De bedding der rivier is zandig en hier
en daar bedekt met grotere en kleinere stenen.

Hier ontwaakt weer het enthousiasme van de roeiers. Zij gaan languit in
de beek liggen en laten het koude water over zich heenstromen. De honderden
vliegen op de zandbanken ontnemen hen niet het genoegen over het feit, dat men
weer zand onder de voeten heeft.

Vanzelfsprekend is dit moerasgebied een reusachtige haard voor muskieten.
Malaria is dan ook de voornaamste volksziekte, die een grote zuigelingen-sterfte
veroorzaakt.

Het landschap is voortdurend aan verandering onderkevig door de werking
van het water., Wanneer een bandjir de rivier afkomt, stijet het water in zeer snel
tempo en krijgt een enorme kracht. Bomen worden ontworteld en meegesleurd.
Halverwege de rivier hopen zij opeen en vormen grote obstakels in de rivier, waar-
onder het goed vissen is.

Grete stukken grond worden van de oever geslagen. Vaak baant zich het water
een nieuwe weg, zodat een dichtslibhende dode rivierarm ontstaat, waarvoor men
een aparte naam heeft (mbuaré). De mens helpt de natuur soms een handje door
een reeds ondergraven oever verder te ondermijnen en uit te graven, zodat de
rivier een nieuwe en kortere weg volgt. In het riviergebied van Ipiri komt zelfs een
nieuwe bedding voor, die haar ontstaan dankt aan kinderspel.

De bandjirs, die zich aankondigen door het geel bruin verkleuren van het
water, noodzaken de bewoners van zwerfnederzettingen {vroeger ook van semi-
permanente woningen) om in korte tijd, soms zelfs binnen een half uur, hun hutten
af te breken en ijlings met de prauwen een goed heenkomen te zoeken.

Ook het profiel van de kust is niet constant door de zware, zich seizoensgewijs
verleggende zeestromingen, terwij! bovendien de strandwal betrekkelijk laag is.

Zo is de uitgestrekte tuin van kokospalmen te Uta, toebehorend aan een Chinees,
nu vlak aan zee gelegen, terwijl hij ca. 30 jaar geleden beschermd werd door
een brede haag van casuarinen en ander geboomte. Vele van deze palmen
zijn in zee verdwenen, of liggen grotendeels onder het zand bedolven. lets ten
westen van Kaokonao, alsmede tussen Timuka en Atuka, zijn grote stukken

1y 48, p. 244,
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vlcedbos een prooi van de zee geworden. De bij viced gedeeltelijk onder water
staande dode bomen met hun kale, winters aandoende takken vormen een merk-
waardig contrast met het tere groen van jonge casuarinen op de achtergrond. Bij
Amarapja, Mupuruka, Uta en Poraoka steken zandbanken tientallen meters de zee
in en veroorzaken een zeer gevaarlijke branding. Een springtij in 1950 drong op
sommige plaatsen honderden meters het land in. De huizen van Timuka stortten
in. De bewoners moesten zich in allerjjl in veiligheid brengen, Gedurende een
bepaalde periode in December en ook in April en Mei staat de bestuursvestiging
Kaokonao onder water, zodat de verbouw van gewassen hierdoor sterk wordt
bemoeilijkt. Van de eens vrij brede begroeide kuststrook op dit eiland is nog maar
een klein deel behouden gebleven. De plaats, waar het Bestuur en de RK. Missie
in resp. 1926 en 1927 voet aan wal zetten, staat nu onder water.

Op andere plaatsen, zoals bij Keawkwa, Atuka en Umari, geeft de zee grond
terug. In het algemeen schijnt echter de kustlijn terug te wijken.

De zee vertoont naar de kust een vry steil oplopende bodem en is vlak bij de
kust meestal zeer ondiep. Bij aanwakkerende wind staat er dan ook spoedig een
gevaarlijke branding, temeer doordat de watermassa's zich vrijwel ongehinderd uit
de zee naar de kust kunnen verplaatsen. Natuurlijke havens ontbreken, behalve
bij Kaap Buru en de Etnabaai.

De kust is slechts in de maanden Apnl, Mei en in het najaar per boot goed
bereikbaar. In de overige maanden van het jaar is de gesteldheid van de zee
wisselend. In de vroege morgen is hij vaak spiegelglad als gevolg van de bergwind.
Grotere schepen moeten op de rede blijven liggen. Niet al te grote kustvaarders
kunnen hier en daar, wanneer er voorzichtig genavigeerd wordt, de monding van
de rivier opvaren.

Deze situatie heeft ertoe medegewerkt, dat Mimika lange tijd van contact
met de vreemdeling is verstoken gebleven.

Het merendeel van de rivieren is voor schepen met enige diepgang niet
bevaarbaar. De Otokwa vormt hierop een uitzondering. De rivieren zijn onderling
door een net van kreken en zijriviertjes verbonden, waarvan vele slechts bij hoog
water hevaarbaar zijn. Door middel van deze verbindingswegen kan men van
Otokwa tot Uta grotendeels binnendoor varen. Ten westen van Uta is dit door
het ontbreken van verbindingswegen tussen de daar schaars voorkomende rivieren
niet meer mogelijk.

3. Klimaat

Ultgesproken moessons, zoals in het gebied ten costen van Frederik Hendrik-
eiland, ontbreken. Qctober ¢n november kennen weinig regenval, terwijl daaren-
tegen de maanden juni en juli zeer nat kunnen zijn.

Van december tot eind maart heerst de west-moesson. Deze periode wordt
aangekondigd door hevige Z ' W. rukwinden, die de daken van de huizen kunnen
doen waaien. Perioden van windstilte wisselen die van sterke westelijke wind af.
De Z.0. moesson staat echier vrijwel onafgebroken door vanaf ca. juni tot half
september. Dit is de sombere kille tijd, waarbij het dagen lang kan regenen en de
temperatuur sterk daalt. Dan sterven er vele ouden van dagen, kleine kinderen en
jongeren aan longontsteking en malaria-tertiana.
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In de maand october en ook wel in november, december kan het zeer warm
en drukkend zijn. In het algemeen echter, brengen de nachten het gehele jaar deor
verkoeling wegens =en s avonds opstekende bergwind.

4. Gezondheidstoestand

Deze is over het algemeen niet ongunstig te noemen. Hongeroedeem komt
nagenoeg niet voor. Cascado (tinea imbricata) is tamelijk frequent. Malaria is een
volksziekte, waaraan vooral veel zuigelingen en kleine kinderen ten offer vallen,
De sterfte onder zuigelingen gerekend tot ca 3 jaar, ligt vermoedelijk tussen 30 en
40 9. Volwassenen hebben voor malaria een zekere immuniteit ontwikkeld. Dit
werd reeds in de jaren dertig door een Gouvernementsarts geconstateerd en is in
1852 door de bevindingen van de Gouvernementsarts L. Veeger bevestigd.
De framboesia, die vroeger zeer sterk heerste, is om. door toedoen van
Dr. H. J. T. Biilmer en van de non-verpleegster van het na-corlogse ziekenhuis te
Kaokonao vrijwel geheel bedwongen. Hier en daar komen enige verschijnselen
van elefantiasis voor. Gedurende de natte tijd kan het optreden van longontsteking
uitgroeien tot een epidemie, zoals in 1918, in 1933 en in 1953, In 1933 vluchtten
velen zelfs uit angst voor de geesten naar het binnenland, Ook de mazelen hebben
in 1954 hun intrede gedaan, echter zonder veel dodelijke gevolgen.

Babies sterven nogal eens wegens minder adequate voedingsgewoonten. Men
geeft ze nl. vaak wat voorgekauwde, geroosterde sago te eten, wanneer de moeder
in het sagobos vertoeft. Bovendien belemmeren de gespannen borsten de vrouwen
die bahies moeten voeden in hun werkzaamheden, zodat soms een deel van de
moedermelk wordt verwijderd. De achtergelaten zuigelingen kunnen zich dan
’s avonds niet voldoende laven. Tenslotte is vermoedelijk het regelmatiz moeten
verrichten van vrij zware arbeid nadelig voor de vorming van melk. Neemt de
moeder het kind mee naar het bos, dan is dit evenmin hevorderlijk voor zijn gezond-
heid. Het ligt urenlang in een vochtige atmosfeer en is een prooi van de talloze
steckvliegen en muggen, welke laatste in het half duistere, opengekapte sagobos
vitstekende levensvoorwaarden vinden en ook overdag uitzwermen.

5. Enige fysicke kenmerken van de bevolking

Dank zij het antropelogisch onderzoek wverricht door H. ]J. T. Bijlmer kon
worden beschikt over enige exacte gegevens. Zowel in 1931 als in 1936 waren
100 volwassen persenen, mannen en vrouwen, object van metingen. Zij waren
in hoofdzaak afkomstiz van Centraal-Mimika, terwijl ook nog enige personen
uit West-Mimika {Umari)} bij het onderzoek waren betrokken. Op grond van
publicaties van Bijlmer') kan de volgende beschrijving van het fysicke type
van de Mimikaan worden gegeven: vrij lang, robuust en gespierd, uitgesproken
dolichocefale schedel, ingezonken neuswortel, rechte, convexe neus met
hetrekkelijk wijde neusgaten, vrij diepliggende ogen, breed, plat voorhoofd, grote
tanden, opvallend brede mond, geen bijzonder dikke lippen, geen sterk ontwikkelde
kin, enige neiging tot prognathisme, opvallend lange ledematen, grote voeten en
handen, kroeshaar en donker gekleurde, vooral in de kustplaatsen bijna zwarte

1) 6, pag. 113-184.
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huid. Het gezichtstype is niet in een bepaalde richting gespecialiseerd. Men wordt
zoals elders aan de Zuidkust van Nieuw Guinea getroffen door het voorkomen
van ,Semitische” typen. Het lichaam is bij de mannen veelal sterk behaard.

De schedelindex varieerde in de onderzochte gevallen tussen 72 en 73. Bij de
Paniai-Kapaoke in de bergen bedroeg deze gemiddeld 79,9. De gemiddelde leng_j:e
was 165,2 cm. Van 300 Paniai-Kapaoko bedroeg deze 152,8 ¢cm. De vrouw Is,
zoals gewoonlijk, iets kleiner van postuur dan de man. Van 500 onderzochte
personen behoorde 37,6 % tot bloedgroep O, 44,4 % tot bloedgroep A en 13,2 %
tot bloedgroep B.

6. Sterkte en groepering van de bevolking

De inheemse bevolking, voorzover deze haar domicilie had in de onderafdeling
Mimika behorend tot de afdeling Zuid-Nieuw Guinea, telde in 1951, 1952 en 1953
volgens moment-registraties verricht door vertegenwoordigers van het Nederlandse
Bestuur resp. 7905, 7793 en 7722 zielen '). De bevolkingscijfers van de R.K. Missie
die in de onderafdeling Mimika gevestigd is, zijn hiermede niet in overeenstemming.
Volgens gegevens ong bereidwillig verstrekt door Monseigneur H, Tillemans te
Merauke, bedroeg het aantal gedoopte en niet gedoopte inheemsen per 1 Juli 1952
8033 en per 1 Juli 1953 8261. Het aantal niet gedoopten is gering. Deze gegevens
zijn ontleend aan het nauwkeurig bijgehouden kaartsysteem van de R.K. Missie
te Kaokonao, dat correspondeert met de zogenaamde buku djiwa van de
dorpsonderwijzers. Een buku djiwa is een door de dorpsonderwijzer
bijgehouden register, dat behalve de naam van alle dorpsbewoners ook de datum
en het jaar van geboorte vermeldt van alle personen, die geboren zijn na ca. 1930,
toen een aanvang werd gemaakt met de registratie. Van de personen gehoren voor
1930 is het jaar van geboorte geschat. Verder houdt de onderwijzer in zijn cahiex
o.am. zo nauwkeurig mogelijk aantekeningen van veranderingen in de stand der
bevolking als gevolg van geboorte, huwelijk en dood. Op gezette tijden wordt
het bijhouden van het buku djiwa door de rondreizende missionarissen
gecontroleerd, terwijl deze de mutaties verwerken in het kaartsysteem.

Wij zijn geneigd om aan de gegevens van de ,burgerlijke stand” der RK.
Missie meer waarde te hechten dan aan de momenttellingen van het Bestuur. Het
aantal] inheemse bewoners van Opa en de dorpen Tarira en Nanésa gelegen aan
de Etnabaai kan geschat worden op 300. Het totaal aantal dragers van de Mimika-
cultuur zou dus 8500 2 8600 belopen.

Het aantal vreemdelingen in de onderafdeling Mimika is gering en in
hoofdzaak beperkt tot de categorieén Bestuur, Politie, R.K. Missie en Onderwijs.
In 1953 woonden daar 24 Europeanen en 289 andere vreemdelingen ?), waarvan
het overgrote deel bestond wuit Keiese onderwijzers met hun gezinnen. In de dorpen
komen geen enclaves voor van personen geboren uit een inheemse moeder en een
vreemde vader, zoals bv. de peranakan in de dorpen van Ned. Zuid-Nieuw
Guinea, In Uta wonen enige mannen afkomstiz van de Arguni-baai, die
geholpen door hun vrouw en kinderen zich bezighouden met het vervaardigen van

) Omtleend aan de Rapporten inzake Nederlands Nieuw Guinea aan de Verenigde
Naties 1951-°53.

%} Rapport aan de V. N. 1953.
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klapperolte en van kopra, in dienst van de enige Chinese handelaar die in de
onderafdeling gevestigd is. In het gebied rond de Etnabaai 2ijn twee Chinese
handelaars werkzaam.

De inheemse bevolking was verdeeld over 47 stammen. Onder stam wordt
hier verstaan een op zich zelf staande groep van semi-permanente nederzettingen,
die een eigen naam draagt, en over een bepaald grondgebied beschikt, terwijl zij
die behoren tot de verschillende nederzettingen een grote mate van solidariteit
jegens elkaar aan de dag leggen. Er bestaat een esprit de corps. Gewoonlijk
had elke stam de beschikking over een gehele rivier met de zijrivieren en de
aangrenzende terreinen. In sommige gevallen was een rivier verdeeld tussen
verschillende stammen, die daar verblijff houden, bv. de Mimika-, Kamora- en
‘Wania-rivier.

De semi-permanente nederzettingen waren niet aan de kust of bij de monding
van de rivier gelegen, maar bevonden zich stroomopwaarts aan de zijriviertjes, op
enige afstand van de plaats, waar de zijrivier uitmondt in de hoofdrivier, Ofwel,
zij waren gevestigd aan de hoofdrivier op plaatsen waar deze betrekkelijk smal
was. Op deze wijze trachtte men zich te beschermen tegen onverhoedse aanvallen
van vijanden. Men kon dan langs de hoofdrivier en aan de monding van de
zijrivier wachtposten uitzetten, die de komst van ongewenste gasten tijdig meldden.
Bovendien lenen smalle waterwegen zich beter voor bestrijding van de vijand te
land en te water dan brede.

Een andere reden waarom men zich landinwaarts aan de rivier vestigde,
wordt gevormd doer de omstandigheid, dat men van daar uit op de gemakkelijkste
wijze zowel de visgronden aan de benedenloop van de rivier als de sagoterreinen
en tuinen stroomopwaarts kon bereiken,

Het merendeel van de stammen was georiénteerd op de kust en op de
benedenloop van de rivier. Typisch bovenstroomse stammen waren te vinden aan
de Kamodra-, Wania-, Inawka-, Omawka- en Otokwa-rivier, dug in het oostelijk
deel van de Mimika-vlakte. Geen van hen hield zich echter in sterk geaccidenteerd
terrein op.

Thans zijn de semi-permanente nederzettingen geheel verdwenen tengevolge
van aanrakingen met Ceramse en Indonesische handelaars, maar vooral door de
vestiging van het Bestuur en de R.K, Missie in het Mimika-gebied in resp. 1926 en
1927. De hoofdplaats van de onderafdeling is Kaokonao aan de monding van de
Mimika-rivier. Aan deze rivier ontleent de onderafdeling haar naam. De nederzet-
tingen zijn samengetrokken in dorpen, die merendeels op of bij de strandwal zijn
gebouwd volgens voorschriften van het Bestuur. De bovenstroomse stammen ziin
met uitzondering van Kiura, nu te Kackonao gevestigd, en van Nanésa, nu verblijf
l_wudend aan de Etnabaai, niet naar de kust verhuisd. Soms is meer dan één stam
m één dorp geconcentreerd. Wij spreken dan van een verzameldorp. Voorbeelden
hiervan zijn Atuka, Kaokonao, Amaripja en Uta. In het verzameldorp heeft elke
stam zijn eigen wijk gekregen. In strikte zin kan nu niet meer gesproken worden
van stam, daar het dorp en het verzameldorp hiervoor in de plaats zijn gekomen.
Echter, ook de term dorp, indien men daaronder een permanent bewoonde ves-
tiging verstaat, is misleidend, aangezien de bewoners, met uitzondering van de
zicken de ouden van dagen de schoolkinderen en de verzorgers van deze personen,
gewoonlijk dagen- en soms wekenlang afwezig zijn. Elk dorp of iedere vroegere
stam heeft nog steeds zijn eigen beschikkingskring.
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Voor een gedetailleerd overzicht van de nederzettingen, stammen, dorpen en
verzameldorpen zij verwezen naar bijlage 1II, 5. Daarin is tevens het aantal in-
woners per dorp of verzameldorp aangegeven op grond van Bestuurs- en eigen
gegevens.

7. Semi-nomadische levenswijze

De aard van het woongebied is, zoals van zelf spreekt, van grote invleed op
de levenswijze en voedingsgewoonten van de bevolking. De Mimikaan leefi op en
by het water. Zijn voettochten aan weerszijden van de rivier strekken zich niet
verder wit dan strike nodig is. Hij verplaatst zich bij voorkeur te water. Van kinds
af raakt hij daarmee vertrouwd. Dood door verdrinking komt dan ook zelden voor,
Het voortdurend zick verplaatsen in wankele rivierprauwen heeft een volgens Wes-
tersche maatstaven buitengewoon sterk ontwikkeld evenwichtsgevoel ten gevolge.
Het staande roeien in de smalle wiebelende prauwen, het overstappen van de ene
varende prauw op de andere geven hem niet de minste moeite. Zonder enig bezwaar
loopt hij over een pad van gladde boomstammen. De tenen verrichten hier nog
hun wezenlijke functie,

Het dagelijks leven betekende en betekent nog voor een groot deel een telkens
op-reis-gaan, en voortdurend onderweg-zijn en wel hoofdzakelijk in de richting
stroomopwaars-stroomafwaarts v.v. Daarentegen is de beweging oost-west beperkt,
hetgeen mede tot viting komt in de geringe geografische bepaaidheid van de term
die hiervoor gebezigd wordt, tw. mato di. de eerstvolgende rivier zowel in wes-
telijke als in oostelijke richting.

Deze bewegelijke levenswijze vindt haar duidelijke neerslag in de grote variéteit
van woorden die men bezigt voor ,in een bepaalde richting gaan”. Het is hierbij
opvallend hoe essentieel het onderscheid tussen bovenstroom, d.i. wamuu of kapao,
en benedenstroom, d.i. imuu, voor de plaatsbepaling 13, Pater P. Drabbe geeft de
volgende opsomming 1) :

Ombhoog gaan (niet in de zin van bestijgen), opstijgen

oostwaars gaan,

noordwaarts gaan,

landwaarts gaan. muruku.

stroomopwaarts gaan,
landwaarts gaan. ini.

westwaarts weggaan,

stroomafwaarts weggaan,

kaapwaarts gaan, ongeacht welke

richting. : kopo.

weggaan naar de overkant van de rivier
per prauw. tiri.

van beneden, vanuit het westen, van de
zeekant naar de spreker toe komen. t - nao.

1) 12, p. 40-46.
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van de overkant der rivier naar de

133

spreker toekomen per prauw. # - nao.
zich bewegen naar de spreker toe vanuit mato. uri.,
zich van de spreker naar mato bewegen. oto.

De betekenis der beide laatste termen is gespecialiseerd.

De onderscheiding boven, bovenstrooms, landwaarts, beneden, benedenstrooms,
zeewaarts wordt dus zo essentidel geacht, dat de vier windstreken hieraan a.h.w,
zijn ondergeschikt gemaakt. Tegenover elkaar staan slechts twee categorieén: kapao,
wamuu, d.i. boven, bovenstroom, landwaarts, noord, oost, en imuu d.i. beneden,
benedenstrooms, zeewaarts, zuid, west. Zo noemt dus m het dagelijks spraak-
gebruik bv. een bewoner van Kaokenao de bevolking van de dorpen ten N.W,
van dit dorp tot aan de Etnabaai toe ,mensen van beneden”, terwijt voor hem de
bewoners van de dorpen ten Z.0O. van Kaokonao ,mensen van hoven” zijn. Hier-
mede wordt zowel de kustbevolking als de meer op het binnenland gerichte bevol-
king ten O. en Z.0, van Kaokonao bedoeld.

Deze gedachtengang is van grote invleed op de kosmologische voorstellingen,
die men heeft.

Alle mythen en legenden worden verteld in de trant van reisverhalen, evenals
thans de reis naar en het verblijf in de omstreken van Sorong als werkkracht ten
behoeve van de Nederlandse N. G. Petroleum Maatschappij.

Men kan zelfs met enig recht beweren, dat ,bewegen is leven” de levens-
filosofie van de Mimikaan uitmaakt. De bewegende delen van het lichaam worden
van essenticel belang geacht voor het voortbestaan van mens en dier. Dood betekent
volkomen bewegingloosheid. Vandaar, dat bij het rouwbetoon de armen en benen
van de gestorvene op en neer en heen en weer worden bewogen bij wijze van anti-
climax. In de mameé-tao, letterlijk de ogenzang, waarbij de gestorvene op plechtige
wijze als het ware wordt uitgeleid uit het leven, somt men elk voordien bewegend
lichaamsdeel op en stelt daarvan afzonderlijk vast, dat het niet meer beweegt.
Wanneer in de mythen een overledene tot het leven wordt teruggebracht, geschiedt
dit door o.m. de schouderbladen en de knieschijven van de gestorvene met een
smeulend stuk hout aan te raken. In West-Mimika bleek de voorstelling te bestaan,
dat de geest (ipu) van een pas gestorvene, wanneer hij het lichaam heeft verlaten,
kort daarna heimelijk terugkeert om het innerlijk” (nata di. echt, wezenlijk) van
de knie of de knieschijf, beide vertaald met iripu, te verwijderen, omdat hij zich
anders niet te voet naar de bergen zou kunnen begeven. De houten afbeeldingen
van gestorvenen (mbitérd) kenmerken zich o.m. door een opvallende aanduiding van
de kqleschijf. Wij hoorden eens een oude man protesteren tegen de opvatting van
de missionarissen als zou een dier geen zie] hebben: ,De dieren moeten een ipu
hebben. Hoe zouden ze anders kunnen lopen. Een varken zonder ipu zouden wij
gemakkelijk kunnen vangen.”

Het vroegere dagelijkse leven speelde zich af in een alle aspecten van de
cultuur bestrifkende cyclus van activiteiten, die het zwerfgebied tussen beneden-
stroom en bovenstroom tot plaats van handeling had.

) ‘Dez.e activiteiten betroffen een aaneenschakeling van feesten, waarvan de voor-
zienung in de levensbehoeften een integrerend onderdeel vormde. Werd een feest-
hl_.us behorende bij een bepaald type van feest afgebroken, dan verrees terstond op
die plaats, of ergens anders, een nieuw voor het volgende feest.
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Het véérkomen van sago in het moerashos en van de meeste vis aan de mon-
ding van de rivier, welke beide voedingsmiddelen de voornaamste bestanddelen
zijn van het menu, nopen een bevolking als deze, die technisch armelijk geouu.llee.:rd
is, tot voortdurend heen en weer trekken. Dat zij deze wijze van voedselvoorziening
echter tot een onderdeel maakte van een cyclus van feesten die het gehele leven
omspant, bewijst weer dat een cultuur zelfstandig kiest uit gegeven mogelijkheden
en niet bepaald wordt door de omstandigheden.

Bovendien wordt dit ,pendeln” niet alleen gezien als een bittere noodzaak,
maar ook, zo niet veel meer, als een genot, waarvan men niet gaarne afstand doet.
De lust tot tuinbouw is nergens sterk, ook niet in die streken, waar goede grond en
de nodige middelen aanwezig zijn. Men houdt zich dan toch nog het liefst aan
gewassen, die weinig verzorging behoeven en als vanzelf vegeteren.

Ook thans ~ of misschien wel juist thans — zijn de zwerfnederzettingen, aan
het strand en langs de cever der rivieren, nog sterk verbonden aan een besef van
onafhankelijkheid. Er is een duidelijk merkbaar verschil tussen de meer permanente
vestigingen aan de kust, waar men verplicht is t¢ wonen in gezinswoningen volgens
bestuursmodel, en de zwerfnederzettingen waar men in lange smalle en lage ,,long-
houses” zonder tussenschotten genoegelijk bijeen is. Hier loopt men minder de kans
door de vreemdeling te worden lastig gevallen met elkaar vaak doorkruisende op-
drachten,

De zwerfnederzetting aan de bovenstroom is de plaats bij uitstek voor een vorm
van traditionele scherts, die de relaties tussen de seksen in het algemeen, met aan-
verwanten in het bijzonder betreft. Deze scherts (akapa) treedt in het dorp in meer
beperkte en bedekte vorm aan de dag.

Het onderscheid kust, benedenstroom tegenover binnenland, bovenstroom heeft
dus niet alleen een geografisch-kosmologische, een sociaal-economische, en een
ludieke functie, maar zij speelt ook een rol bij de onderscheiding tussen eigen sfeer
en die van de vreemdeling.

De beweging noord-zuid v.v. werd af en toe door de beweging oost-west
onderbroken, wanneer een gehele stam zich paar een bevriende groep van neder-
zettingen begaf om aldaar aan de viering van een feest deel te nemen. Ook trokken
vooral de cudere mannen naar andere corden ter bijwoning van feesten, en maak-
ten adspirant- of meester-houtsnijders, zangers en vertellers een rondreis. Verder
was er de beweging oost-west ten gevolge van oorlogen tussen de stammen, en
de trek van gehele gemeenschappen naar het westen tot aan de Etnabaai toe, op
zoek naar Westerse goederen, die werden aangebracht door Ceramse handelaars.

Fr zijn, ook thans nog, twee reiscycli te onderscheiden. De eerste is die van de
op de kust georiénteerde bevolking. Het verblijf aan het strand, of aan de monding
van de rivier, vormt hier een vast onderdeel van de zwerfcyclus, De tweede is die
van de op het binnenland georiénteerde bevolking. Deze bezoekt de kust meer
incidenteel. Echte kustnederzettingen zijn bv. Mimika, Ipiri en de Tarja-dorpen in
het westen. De dorpen Otokwa, Inawka en Omawka zijn daarentegen typische op
het hinnenland georiénteerde nederzettingen. Zij noemen zichzelf dan ook Sémpan-
owé, een afkorting van Se-mopan-owé, dat letterlijk betekent, ,mensen bij het
land”, dit in tegenstelling tot ,mensen van de zee” ).

J—
1) 12, p. 8%
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Als voorbeeld van een op de kust georiénteerde zwerfcyclus, volge hier een
beschrijving van dat aspect, dat betrekking heeft op de voedselvoorziening, en wel
van het huidige dorp Ipiri, zoals dat vroeger als stam over verschillende wooneen-
heden verspreid aan de gelijknamige rivier woonde. Deze eenheden bewoonden nu
eens gezamenlijk een stuk grond, en gingen dan weer hun eigen weg.

Afbeelding 1. Schets van zwerfgebied van I]iiri.

De meer permanente vestigingen, de zgn. kamddta, bevonden zich tussen de
Manimapiré en de Kumakd (zie schets, afb. 1). De ouderen verbleven aldaar,
werkten in hun tuinen in de onmiddellijke omgeving of letten op de kleine kinderen.
De jongere mannen, vooral in hun functie van zu.- of do.-echtgenoten, trokken met
hun vrouwen, of, zo zij nog niet getrouwd waren, met hun familieleden naar de
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sagoterreinen aan de Kumakd en aan de Wiirimapare en hetrokken daar een woning
van meer tijdelijke opzet, de zwerfhut (de amotajta-kamé d.i. de hut voor het
sagokloppen). Oock de nog niet getrouwde meisjes vergezelden hun oudere ver-
wanten. Zij allen hielpen mee aan de vorming van een reserve-voorraad sago, de
amdta ituy, &l letterlijk de sago waarvoor overnacht moet worden, die men dus
niet op één dag kan verzamelen. Het kloppen van amdta mareta di. letterlijk
,sago voor de hand”, dus voor een korte periode, op één dag verzameld, geschiedde
incidenteel Na afloop van de werkzaamheden, keerden zij terug naar de semi-per-
manente verblijffplaatsen. Minstens de helft van de door iemand verzamelde sago
kwam terecht in de handen van vrouws verwanten. De ouderen hadden intussen,
voorzover zij tuinen bezaten en wanneer het oogsttijd was, bananen, tabak, ubi
e, verzameld en boden als contraprestatie, maar dan meer in de zin van een
attentie, een dee] hiervan aan de gevers van sago aan.

Na een kort verblijf aldaar trok de gehele gemeenschap naar de kust en zette
daar zwerthutten op, de érekajta-kamé, dit zijn de hutten ten behoeve van de
visvangst. Vissen 1s een tijdrovend bedrijf, terwijl verder het leeg vissen van door
middel van matten afgezette kreken de aanwezigheid van een groot aantal personen
vereist. Verder kon men aan het open strand gemakkelijk overvallen worden in de
vroege morgen. Men vertoefde daarom niet graag met kleine gezelschappen aan
de kust.

Dit leven aan de kust zette zich voort, totdat de sago begon op te raken. In
kieine groepjes keerde men terug naar de meer permanente vestiging aan de rivier
en dan ving men de kringloop opnieuw aan. In de oostmoesson bemoeilijken hoge
waterstanden en harde wind het vissen op zee en in de monding van de rivieren.
Het opstuivende zand en de wind maken bovendien een verblijf aan de kust
weinig aantrekkelijk. Men prefereerde dan de beschutting van het bos langs de
rivier, hoewel men in die periode bijzonder op zijn qui-vive moest zijn voor bandjirs.
In de droge tijd echter viel het accent meer op het sirand en de moending van de
rivier met hun rijke vismogelijkheden en hun frisse wind.

Er was &én uitzondering op bovengeschetste leefwijze, nl. die der Tarja-dorpen
in het westen t.w. Poracka, Kipja, Maparpe, Akaré en Wumuka. Deze dorpen
beschikken nl. over een achterland dat arm is aan sago, zodat zij tot op heden
gedwongen zijn om bij andere dorpen aan te kloppen. Hun reizen strekken zich
tot het dorp Mimika uit. Zij mogen in het zwerigebied van verschillende dorpen
sago kloppen, liefst tegen beloning van tabak en de vervaardiging van prauwen.
Zij kunnen zich niet terugtrekken in het isolement van hun riviergebied. Ver-
moedelijk vormt deze omstandigheid de reden, waarom deze dorpen door een sterk
regionaal besef zijn verbonden. Zij dragen dan ook een reginonale naam de
Tarja-wé, d.i. de Tarja mensen. Het vroeger althans leidinggevende dorp Kipja,
was bewesten de Etnabaal bekend. De leden van de Etnabaai-expeditie, die aan
deze inham zijn naam gaven, meenden zelfs, dat het rijk ,Kapia” zich uitstrekte
van Kaap Buru tot aan Frederik Hendrik-eiland. De Tarjawé stonden vooral
vroeger bekend om hun vechtlust. Het was dan ook niet louter liefdadigheid, die
de omringende dorpen dreef tot het toestaan van het kloppen van sago door de
Tarjadorpen op hun gebied.

Echter, niet alleen de noodzaak drijft de bewoners der dorpen, die arm zijn
aan sagotetreinen, tot trekken in de richting oost-west, Zij doen ook njets liever
en laten soms weken lang de kinderen zonder voldoende voedselvoorraaq achter
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in het dorp, in de gedachte dat de onderwijzer, die ,,immers de kinderen voor
zich opeist, dan ook maar de voeding voor de kinderen moet garanderen”.

Toen in 1933, door toedoen van Missie en PBestuur, sagoterreinen werden
ontdekt aan de Wakiarivier en tevens bereikbaar gemaakt, verkozen de Tarjawé
toch het sagokloppen bv. te Ipiri boven het verzamelen van voedsel vlak bij huis
en wensten zij de nieuwe sagoterreinen te reserveren voor feestelijke gelegenheden,
daarvoor als reden aanvoerend dat de homen toch niet veel merg bezaten, een
argument, waarvan de juistheid zeer betwijfeld wordt.

Het geschetste levensritme is thans doorbroken. De cyclus van aaneen-
sluitende feesten bestaat niet meer. De meer permanente vestiging in dorpen
volgens bestuursmodel waarvan vele op de strandwal zijn gebouwd, de school, de
onderwijzer, de kerk, de dorpsdiensten, de verrichtingen ten behoeve van Bestuur,
R.K. Missie en handel, binden de bevolking in sterke mate aan één plaats. De
schoolgaande kinderen die in het dorp blijven, vereisen verzorging en controle.
De R.K. geestelijkheid ziet gaarne, dat men ’s Zondags de godsdienstoefeningen
in het dorp bijwoont. Om al deze redenen kan men veel korter van huis blijven en
loopt men bovendien nog de kans om teruggeroepen te worden wegens een
door het Bestuur opgedragen werkzaambheid, liet routinebezoek van de pastoor en
wegens urgent wordende dorpsdiensten. Men vertrekt s Zondags na de kerkdienst
of ’s Maandags in de morgenuren en komt s Zaterdags terug. Daarnaast zijn er
echter velen slechts #n of twee dagen afwezig.

De doorbreking van dit zwervershestaan, dat men, zoals gezegd, niet alleen
uit noodzaak voerde, doch waar ook thans nog de harten naar uit gaan, stond min
of meer gelijk met een revolutie. Onderwijzers werden met stokslagen bedreigd —
en soms bleef het niet bij bedreiging alleen -— als zij de kinderen niet mee lieten
gaan naar de sagoterreinen en de tuinen. Vaak vergezelde dan ook een onderwijzer
de gehele gemeenschap en gaf les ,,in de schaduw van de sagopalmen”,

Aan de andere kant maakten velen langere tochten dan gebruikelijk, doordat
zij op de herghellingen damar en massooi (massoia aromatica) gingen verzamelen,
In ket dorp wonende Chinezen cefenden druk uit op de aanbrengers van damar,
zodat zij gedwongen werden lang weg te blijven om aan de eisen van de Chinees
te voldoen. Verder was de toestand niet zo, dat door het Bestuur belasting werd
geheven naar rato van het geldelijk inkomen, doch veeleer, dat een geldelijk
inkomen werd verzameld naar rato van de belasting het zogenaamde ,t jari
belasting” d.i het Maleise equivalent voor ,belasting zoeken”. Toen In de
crisisjaren de prijs van de damar tot een ongekend minimum daalde, was het
gevolg hiervan niet een verminderd, maar juist een sterk toegenomen aanbod,
teneinde aan de belastingplicht, die dezelfde was gehleven, te kunnen voldoen. Men
zag zich dus gedwongen geruime tijd aan de bovenloop der rivieren te vertoeven.
Het onderwljs en de geestelijke verzorging oefenden ten opzichte van het dorp
een middelpunt-zoekende-, handel, dorpsdiensten en het Bestuur een middelpunt-
vliedende werking uit. Ook thans is dit nog, zij het in mindere mate, het geval. De
bevolking tracht tussen beide polen door te laveren en daarbij de op haar in
werkende krachten tegen elkaar uit te spelen. Tot aanvaarding van de Westerse
centrale levenshouding is het niet gekomen. Fen verblijf binnen eigen zwerfgebied
en buiten de vestiging volgens bestuursmodel is haar niet onwelgevallig. Men
keert soms met minuscule hoeveelheden damar terug van een wekenlang verblijf
aan de bovenioop der rivieren, waar men zich in ongestoorde rust te goed heeft
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gedaan aan ruime hoeveelheden sago, aan varkens- en casuarisvlees, terwijl de
traditionele schertsrelaties zonder de hinderlijke aanwezigheid van buitenstaanders
konden functioneren. Nog een ander belangrijk gevolg van de doorbreking der
tradionele levenswijze was het verzwakken van de prikkel tot werken, namelijk
de viering der groots opgezette feesten. De arbeid houdt nu meer rechtstreeks
verband met de voedselvoorziening en met een sinds de komst der vreemdelingen
ontstane behoefte aan kleding, ijzerwaren en kookgerei, terwijl er voorts arbeid
gepresteerd moet worden die buiten de wederkerigheidsgedachte der bevolking valt,
t.w. voor de betaling van belasting en voor de dorpsdiensten.



HOOFDSTUK II
MATERIELE, UITRUSTING EN VOEDSELVOORZIENING
1. Inleiding

De enigszins vage titel van dit hoofdstuk vergt een nauwkeuriger omschrijving.
In de onderstaande paragrafen wordt allereerst een overzicht gegeven van de
materiéle uitrusting der bevolking die in het dagelijks leven wordt gebruikt. Daarna
volgt een bespreking van het verzamelen van voedsel, van het menu en zijn berei-
dingswijze en van de labiele voedselsituatie, Teneinde een indruk te geven van de
plaats, die het bijeenbrengen van voedsel thans inneemt in het geheel der activi-
teiten van de dorpsbewoners, wordt vervolgens bij wijze van illustratie de gang van
zaken in Ipiri geanalyseerd op grond van statistische gegevens, die in dit dorp
gedurende een bepaalde periode zijn verzameld. Het hoofdstuk ‘wordt besloten met
cen analyse van 559 avondmaaltijden, waarvan de samenstelling tijdens het intensief
onderzoek te Ipiri werd genoteerd. Men verwarre die niet met de analyse van het
menu door een voedselspecialist.

Aan de bespreking van de voedselvoorziening gaat een paragraaf vooraf waarin
de inheemse indeling van het getij en van de seizoenen wordt behandeld, aangezien
beide natuurverschijnselen voor de voedselvoorziening van groot belang zijn,

De arbeidsorganisatie en het economisch aspect van de cultuur worden in dit
heofdstuk niet besproken,

2. Kleding.

De dagelijkse kleding is summier. Deze bestaat voor een man uit een lenden-
doek, opgehouden door een koord, en een interlock hemd, dat overigens iang niet
clke dag gedragen wordt. De vrouw heeft, overeenkomstig het vroegere model van
boombast, een lendendoek waarvan het ene uiteinde aan de achterzijde over het
koord omlaag hangt. Bij het lopen is de ,staart” meestal opgerold om het koord.
Neemt de vrouw plaats op de grond, dan gaat zij er op zitten. Kinderen van de
schoolleeftijd dragen een zeer smalle lendendoek. Kleine kinderen lopen vaak naakt
rond. De lendendoek van hoombast wordt thans nog slechts gebruikt bij gebrek
aan textiel. Wel is het nog zeer gebruikelijk, dat een kind op de rug van zijn
vader of zijn moeder wordt gebonden met een doek van boombast. De schaamschelp,
de bamboe peniskoker en de uit fijne vezelen van het sagoblad vervaardigde schaam-
bedekking van de vrouw waren reeds véér de tweede wereldoorlog geheel ver-
dwenen. In 1911 (Wollaston) werden deze kledingsstukken nog regeimatig gedra-
gen. De Zondagse kleding voor mannen bestaat uit een lange of een korte broek
van iets betere kwaliteit dan de tjelana tali die in de week gebruikt wordt, en
een shirt of overhemd. Vooral jongeren zijn er zeer op gesteld om op Zon- en feest-
dagen schoenen te dragen. Schoeisel is echter schaars en voornamelijk bezit van
jongelui, die in Sorong als arbeidscontractant bij de N.N.G.P.M. zijn werkzaam
geweest. De vrouwen gaan ’s Zondags gekiced in sarung en kabaja. De per-
sonen die nauwelijks Zondagse kleren bezitten, voelen zich tegenover de anderen
beschaamd en trachten zo spoedig mogelijk enige kledingstukken te bemachtigen.
Behalve in de internaten, ziet men weinig jurken dragen, omdat deze niet worden
ingevoerd.

2
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Het gevoel van géne is niet verbonden aan de Westerse, maar aan de traditio-
nele kleding. Men ziet meisjes van het internaat de rokken hoog oplichten om zich
op de dijen te kunnen krabben. Een broek die niet goed gesloten is wekt geen
schaamte gevoelens.

Behalve op Zon- en feestdagen trekt men zijn nette kleren ook aan ter gelegen-
heid van een bezoek aan of van de vreemdelingen. Vele mannen en vrouwen
schamen zich om met ontbloot bovenlijf bij een vreemdeling op bezoek te gaan.
Nadert een prauw een ander dorp, dan ziet men de inzittenden haasiig enige
Westerse kledingstukken aantrekken. Dit is met name het geval, wanneer de hoofd-
plaats van de onderafdeling Mimika in zicht komt. Dat men op werkdagen nau-
welijks enige kieding draagt, hangt mede samen met het reeds v6ér de oorlog door
de R. K. Missie gehuldigde standpunt, dat het geen aanbeveling verdient de bevol-
king te gewennen aan het dragen van Westerse kleding, wanneer de middelen en
" de lust ontbreken om deze regelmatig te reinigen en te onderhouden. Er kunnen

dan gemakkelijk huidziekten ontstaan. Het dragen van gescheurde, haveloze en
- vervuilde Westerse kleding, zoals men dat wel in andere delen van Ned. Guinea
_aantreft, komt in Mimika betrekkelijk weinig voor.

3. Behuizing

hEE)

De term ,,woning” impliceert meer dan de Mimikaan onder ,kamé” verstaat.
Kamé kan men juister vertalen met ,,afdak” dan met ,huis”. Immers, de Mimikaan
zegt letterlijk, wanneer hij een woning betreedt, dat hij onder een kamé gaat. Het
hier gebruikte werkwoord, t.w. imi, betekent nl. ,,doen zijn onder”, ,,plaatsen onder™.
Voor hem is een woning niet meer dan een binnen een uur in te richten verblijf-
plaats, waar hij beschut is tegen regen, wind en koude en waar hij, indien althans
in gezelschap, en mits de toegang is afgesloten met een mat, zich ’s nachts veilig
waant tegen rond dwalende geesten. Twee typen vallen te onderscheiden, de semi-
permanente woning en de zwerfhut. Verder is thans in alle permanente vestigingen,
een gezinswoning naar uniform bestuursmodel in zwang. Alle drie typen hebben een
rechthoekig dak en zijn zeer eenvoudig van constructie.

Het geraamte van de semi-permanente woning bestaat uit drie rijen op on-
geveer gelijke afstand van elkaar in de grond gestoken stokken, die aan de hoven-
zijde bij voorkeur uitlopen in een gaffel. De middelste rij stokken bereikt een hoogte
van ca. 2,40 m. Wollaston, die deze woningen reeds nauwkeurig beschreef '), ver-
meldt, dat onder invloed van de bouw der verblijfplaatsen van de expeditie-leden,
de grootste hoogte van de semi-permanente huizen toenam tot 12 voet, d.i. ca. 3,65 m.
Kennelijk is dit verschijnsel louter van tijdelijke aard geweest. De hoogte van de
beide buitenste rijen stokken bedraagt ca 1,30 m. In de gaffels worden stokken
gelegd; met rotan of hoombast bevestigt men de dakspanten, die de drie rijen
stokken aan elkaar verbinden. Op dit geraamte legt men stokken, die parallel Jopen
aan de drie rijen ,palen” ofwel diagonaalsgewijs zijn aangebracht. Dan bevestigt
men matten, die als wanden dienst doen. Aan de voorzijde wordt een rechthoekige
opening uitgespaard. Op de dakspanten brengt men van boven af een a tap dak-
bedekking aan. De drempel wordt gevormd door een rechtopstaande ..plank” van
een oude prauw. Meestal is ook v66r de woning een rechthoekig stuk grond afgezet

1y 48, p. 96.
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met dergelijk materiaal, waar boven een afdak beschut tegen regen en wind. In en
voor de woning stort men zand, dat men speciaal voor dit doel van de kust mee-
brengt. Zo behoeft men dus niet op een vochtige grond te zitten en te liggen. Af
en toe wordt het zand gezeefd door middel van een visnet, zodat houtsplinters en
andere ongerechtigheden worden verwijderd. Na enige tijd ververst men het zand.
Het huis is ongeveer 212 4 3 m. breed en ca. 3 4 4 m. lang. Het staat in de lengte
Jangs het pad. Op moerassige grond en op plaatsen, die door bandjirs bedreigd
worden dus bovenstrooms, staan deze huizen op palen ca. 1 m. van de grond.

De boven beschreven woning staat zelden alleen, maar is gewoonlijk een onder-
deel van een rij aan elkaar gebouwde gezinsverblijven zonder tussenwanden. Elk
woonvak vormt de verblijfplaats van een gezin. Het geheel doet denken aan lage
barakken. Wollaston telde in Wakatimi, de inheemse naam voor het huidige dorp
Mimika, 50 tot 60 aaneengebouwde woonvakken. Dergelijke concentraties waren
vooral gebruikelijk in tijden van gevaar en gedurende de viering van grote feesten,
waarbij één of meer stammen betrokken waren. Wanneer de plaatsruimte het toe-
liet, stonden de compartimenten van bv. twee stammen in én rij, gescheiden door
een kleine strook grond. De groepen, waarnit een stam. bestond, brachten,
wanneer zij bijeen woonden, echter geen scheiding aan. In het dagelijks leven,
wanneer er geen feestelijkheden aan de gang waren, woonde men over het zwerf-
gebied verspreid in ,barakken” van kleinere afmetingen. Deze kleinere groeps-
woningen kan men thans hier en daar langs de rivieroevers nog zien. Het aantal
deuropeningen in dergelijke groepswoningen bedraagt nu niet meer dan ca. 15.
V66r en achter het longhouse werd een strook grond nauwkeurig van begroeiing
gezuiverd gehouden. De bestuursambtenaar Seyne Kok, die omstreeks 1918
Wakatimi bezocht, viel dit reeds op. De gehele nederzetting maakte trouwens op
hem een verrassend zindelijke indruk?).

Het interieur is uiterst eenvoudig. Een rek van stokken of rondhout, op reik-
hoogte aan de achterzijde aangebracht, dient als opslagplaats voor tahaksbladeren,
voedsel en andere huiselijke benodigheden. De visssperen worden tussen het dak en
de spanten gestoken.

Ongeveer in het midden van het huis, of iets meer naar achter, bevindt zich
de vuurhaard, aangegeven door een vierkant of een rechthoek van opstaande
houten richels, Daarboven is een rek, waarop brandhout wordt gelegd, en waaraan
vis te drogen wordt gehangen. De slaapmatten bevinden zich ter weerszijden van
en vlak naast de vuurhaard. Ook thans is dit nog in de volgens bestuursvoorschrift
gf:bouwde woningen het geval, zodat het wel eens voorkomt, dat een kind tijdens
zijn slaap in het smeulend vuur rolt.

Bij paalwoningen bestaat de vloer uit rondhout van de nib u n g-palm, waar-
over matten zijn uitgespreid.

Het atap- dak pleegt men te verzwaren door er stokken, takken, roeiriemen
e.d. op te leggen, teneinde tijdens rukwinden te voorkomen dat het eraf waait. Dit
geschiedt overigens bij de daken der modelwoningen veel gemakkelijker, omdat deze
meer wind vangen.

Het dak dient tevens als bewaar- en droogplaats van vis en als opslagplaats
van andere voedingsmiddelen, teneinde die te beschermen tegen de hongerige, altijd
naar voedsel speurende honden. Qok plaatst men sago e.d. wel op een rek buitens-

13 41, p. 79.



20

huis, hetgeen thans in de modelnederzettingen nog wel gebruikelijk Is. Achter het
huis, tegen de wand, staat het visnet, terwijl de pagaaien zich vaak bij de ingang
van het huis hevinden. Voornameljjk ten behoeve van de vrouwen 1 soms een
afsluitbare opening in de achterwand aangebracht, teneinde hen in staat te stellen
vrijwel onopgemerkt in het bos vlak achter het huis te verdwijnen om hun behoeften
te doen. Menselijke uitwerpselen treft men weinig aan, daar men ervoor zorgt, dat
deze in het water terecht komen. Urineren en defaeceren is ook voor getrouwde
personen een wuiterst individuele aangelegenheid, die men liefst zo onopvallend
mogelijk verricht. Het invoeren van publieke dorpstoiletten zou daarom tot misfuk-
ken gedoemd zijn. De uitwerpselen van kinderen worden zorgvuldig begraven. Wij
hebben niet de indruk, dat deze hygiénische zorgvuldigheid samenhangt met angst
voor betovering van de uitwerpselen. Voor betovering komen andere zaken, zoals
nagel-afsnijdsel en voetsporen, in aanmerking.

Met name aan de grote rivieren raken de semi-permanente woningen steeds
meer in onbruik wegens de binding aan de als permanent bedoelde modeldorpen.
Die, welke er nog zijn, maken een verwaarloosde indruk. Men is te ver verwijderd
van de sagoterreinen en tuinen, dan dat men nog geruime tijd aldaar zou kunnen
vertoeven, Het gebruik maken van zwerfhutten is dan praksischer. Is men echter
maar enige uren varens van deze terreinen verwijderd, dan is het nog wel de mocite
waard om deze woningen en enigszins in stand te houden. Zo staan er aan de
Kambra-, Ipiri- en Jarajarivier bv. nog wel enige hutten van het semi-permanente
type.

De zwerfhut is niet veel anders dan een afdak. Het geraamte bestaat slechts
uit twee rijen lage stokken, waarvan die aan de fronizijde de langste zijn. De voor-
zijde is geheel open, terwijl het matten dak aan de achterzijde tot aan de grond
doorloopt en naar de wind toegekeerd is. De ,dak”-constructie is dezelfde als die
van de semi-permanente woning, doch veel minder degelijk uitgevoerd. Soms ge-
bruikt men voor dit doel wel pagaaien. De achterzijde wordt verzwaard met takken,
visnetten, pagaaien e.d. om te voorkomen, dat de matten opwaaien, De hutten staan
altijd op de begane grond en maken een zeer rommelige indruk,

De voorzijde is niet hoger dan ca. 1,50 m., de breedte bedraagt ongeveer 2 m,,
terwiji de lengte varieert naar de grootte en het aantal gezinnen dat er gebruik van
maakt. Het dak dient als bewaarplaats van voedsel, zolang het niet regent. Op
onbeschutte plaatsen is bij harde wind ieder in de weer om te voorkomen, dat het
»huis” weg waait, en wordt alles dat maar enig gewicht heeft op het dak gelegd.
Wanneer men vertrekt, laat men veelal het geraamte staan om het de volgende
maal, indien het tenminste niet door anderen verstookt is of voor andere doeleinden
gebruikt, weer te benutten.

De gezinswoningen naar bestuursmodel staan zonder uitzondering op palen,
en kennen gewoonlijk geen aparte vertrekken. De vleer is van rondhout, de bewan-
ding van sagebladnerf die in vakken is aangebracht, en het dak van atap. De
zogenaamde vak-constructie en de wijze van bewanding wijken geheel af van de
inheemse houwwijze. Zij zijn in de traditionele bouwtrant niet overgenomen. De
deuropening is in het midden van de voorzijde. De vuurhaard en het rek er hoven
bevinden zich in het achterste deel van de woening, in het midden. Hier en daar
treft men de gebruikelijke rekken aan. In de wand gestoken pinnen dienen als kap.
stok voor tassen met voedsel, kleding e.d. De gehele vioer, en vaak ook het onderste
deel van de wand, is bedekt met matten tegen de tocht, die tn deze woningen met
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hun luchtige wanden veel meer vrij spel heeft dan in de traditionele verblijven,
Aan de voorzijde hebben sommige huizen, met name die van dorpshoofden, een
soort van galerij, omgeven door lage wanden. Men betreedt het huis langs een
opstapje, of langs een paal, waarin inkervingen zijn aangebracht. Vele huizen
bezitten een kleine achteruitgang, zoals die van de semi-permanente woningen,
Somrnige nieuwlichters hebben tegen hun huis een bijgebouwtje aan gezet, dat dient
als keuken en ale opslagplaats van brandhout. De grootte van de huizen verschilt
onderling weinig. Slechts in het meest westelijke dorp Potawaj, een samenvoeging
van 2 eigenlijk 3 nederzettingen, vallen de woningen der beide hoofden op door
hun groote en aparte bouw. De huizen staan 1% & 2 m., soms meer, van elkaar af,
Dat men deze afstand minder prettig acht, blijkt uit het feit, dat men elkaars
gezelschap zoekt door midden tussen twee huizen te gaan zitten. Twee rijen huizen
vormen een straat, doordat zij met de gevels naar elkaar toe gebouwd worden,
Op andere plaatsen staan de huizen in meerdere rijen dicht op elkaar, wegens
het gebrek aan geschikte woongrond. Voor het huis bevindt zich de onafscheidelijke
strook zand, met planken afgezet. Hier speelt zich het dagelijks leven af. Hier
wordt de maaltijd bereid en genuttigd. Men ontvangt er de gasten en zit er
's avonds gencegelijk bijeen. Wanneer het binnen te warm is, brengen velen hier
bij een smeulend vuurtje de nacht door. Het dorpsterrein wordt zorgvuldig schoon
gehouden van grassprieten ed. door de vrouwen, die zich bij voorkeur op
Zaterdagmorgen hiermede bezighouden. Vooral in de dorpen die op de strandwal
zijn gebouwd, kan het daarom ondragelijk heet zijn, daar het witte zand de hitte
weerkaatst. Tijdens de middaghitte zoekt men daar dan ook de schaduw van
de kokospalmen achter de huizen. De levensduur van de huizen bedraagt ca. twee
4 drie jaar. Het experiment in enige Atuka-dorpen, waar men onder vreemde
aandrang begonnen is niet voor verkoop geschikt ijzerhout te gebruiken, verdient
dan ook de aandacht uit overwegingen van werkbesparing. Of dit experiment
navolging zal vinden, valt intussen te betwijfelen. ,,My home is my castle” geldt
ook voor de woningen naar bestuursmodel zeker nog niet. De gezinswoning
betekent toch reeds een doorbreking van het inheemse principe, dat een woning
een gemakkelijk en snel op te bouwen en tot groepswoning uit te hreiden
constructie dient te zijn, die past bij de semi-nomadische levensgewoonten. Men
zal pas een sterker belangstelling krijgen voor de als permanent bedoelde woning,
wanneer de levensgewoonten zich fundamenteel wijzigen en daarbij ook prestige
overwegingen op bouw en inrichting van de woning hun invloed deen gelden.

4, Vervoermiddelen

.. Het enige in verband met de aard van het woongebied adequate transport-
middel is de prauw, die voorkomt in twee typen: de rivier- en de kustprauw. De
rivierprauw (ku) is het meest oorspronkelijk. In de mythe is hij van oostelijke oor-
sprong. Het type prauw bij de costerburen is nauw verwant aan die van Mimika.
Het vaartuig wordt veelal vervaardigd uit het vrij zachte jaré-hout (Octomeles
moluccana). Deze houtsoort komt veor in de buurt van sagoterreinen. Verder
worden nog drie andere houtsoorten gebezigd, die verder landinwaarts te vinden
zjn. Wanneer de beom gekapt is, wordt hij van zijn takken en bast ontdaan en
ruw gemodelleerd. Indien nodig, bereikt hij via paaltjes, die als rollen dienst doen,
het water. Bij de nederzetting wordt de stam op een plaats, die vlak bij de rivier
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of kreek gelegen is, verder bewerkt. Men holt de boom uit en bekapt hem met
behulp van een bijl en van beitels. Vroeger geschiedde dit met een stenen bijl en
met geslepen schelpen?). Naar voor en achter loopt de bodem van de prauw
enigszins op, zodat boeg en achterschip een eind boven het water uitsteken. De
bodem loopt aan beide zijden op in een vrij smalle, rechthoekige plecht. In dwars-
doorsnede gezien vormt de prauw een cirkel, waarvan aan de bovenzijde een
klein segment is verwijderd. De boorden zijn dus naar binnen gericht. Het ver-
krijzen van deze vorm vereist een grote handvaardigheid. Op de plaats, waar de
bodem opleopt naar achter, is een dwarsschot uitgespaard, waar achter wat zand
dienst doet als vuurhaard. De lengte van de kano's is nogal uiteenlopend. Deze
ligt tussen 6 en 15 m. Wollaston (1910) geeft als gemiddelde 33 voet d.i. ca. 10,5 m.
op. Jonge gezinnen hebben veelal kleinere prauwen dan ocudere, die er een eer
in stellen grote prauwen ie bezitten, waarin zij met hun dochters en dochters’-
echtzenoten plaats kunnen nemen.

Wij hebben de indruk, dat er thans tengevolge van tijdsgebrek en de grotere
zelfstandigheid van jonge gezinnen meer prauwen van het kleinere type worden
vervaardigd. Tijdens het maken van de prauw beschermt men het vaartuig tegen
te snelle uitdroging en het ontstaan van scheuren door het te bedekken met
palmtakken. Het kappen en bebeitelen van het ruwe model geschiedt met zeer
grote zorg en in een hoog arbeidstempo. Van ’s morgens vroeg tot ’s avonds laat
is men bij het werkstuk te vinden.

Het vervaardigen van een prauw, of het hierbij behulpzaam zijn, is nl. én
van de eerste en voornaamste plichten van do.- en zu.echtgenoten, zowel véor als
na hun huwelijk. Wanneer de prauw niet goed uitgebalanceerd, of het werktempo
laag is, Jaadt men de ergernis en spot op zich van vrouws verwanten. Het fijnere
werk, dat goed vakmanschap en rulme ervaring vereist, wordt meestal verricht
doot de ouderen, terwijl de jongeren het ruwe werk doen. Het is verbazingwekkend,
hoe de vaardig gedreven bettel, die dienst doet als schaaf, gladde gelijkmatige
vlakken weet te doen ontstaan. Op het houtsnijwerk, aangebracht door specialisten,
gaan wij hier niet in. Wanneer de prauw klaar is, bedekt men het oppervlak dat
aan de zon bloot staat met een laag uit schelpen gebrande kalk.

Is de prauw reeds in gebruik, dan wordt op gezette tijden het vaartuig op de
wal getrokken om er een vuurtje van droge klapperbladeren onder te stoken. Dit
dient om het van water doortrokken hout, waardoor de prauw moeilijk hanteerbaar
en langzaam in de vaart geworden is, te drogen en ongedierte te doden. Grote
duurzaamheid bezitten de kano’s niet, Vele gaan nog geen twee jaar mee. Daarom
is het vervaardigen van prauwen in het dorp een jaarlijks terugkerende bezigheid.

Als een prauw lekt, tracht men het gat eerst voorlopig te dichten met klei of
te breeuwen met lapjes goed Een meer afdoend middel is een bepaald soort hars,
dat men in de spleet giet Er zijn weinig prauwen die op een lange reis geen water
maken. De kano wordt zeer zorgvuldig onderhouden. Na elke regenbui ziet
men mannen, maar vooral vrouwen, naar hun vaartuig gaan om het water te
verwijderen met een schelpvormig stuk bast van de sagopalm, een pagaai, blikjes,
of emaille borden. Voordat men in de prauw stapt, spoelt men eerst zorgvuldig
de voeten in de rivier. Men ziet niet graag de vreemdeling met vuile schoenen
in de prauw plaats nemen. Het vaartuig is immers vervoermiddel van allerhande

1) 48, p. 54.
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matwerk, dat als zit- of slaapplaats, of als dakbedekking dienst doet en, hoog
opgetast, in het midden van de prauw ligt. Bovendien ontbreken zitbanken, zodat
men, als men wil zitten, op de grond plaats moet nemen.

Naast het matwerk zijn gewoonlijk in een prauw te vinden: de lange bamboe-
waterkoker, een smeulend stuk hout, wat voedsel in tassen, visgerei en één of meer
honden. De prauw wordt voortbewogen met pagaaien (p5). Deze zijn ca.
2 m lang en worden bij voorkeur gemaakt uit witte houtsoorten (makir¢é van de
bergen, en butao van het bovenstrooms gebied). Er is verschil tussen een pagaai
voor de mannelijke en voor de vrouwelijke sekse. Het blad van de mannenpagaai
is breder, forser en beneden minder puntig toelopend. Bij de vrouwenpagaai is de
bolle en bij de mannenpagaai de holle zijde van het blad van sierlijke houtsnij-
motieven voorzien. De vrouwen houden de bolle zijde naar het water gekeerd in de
richting van de slag, de mannen de holle zijde. De vrouwen maken een korte,
scheppende beweging. De pagaai van de mannen gaat dieper het water in en maakt
langere slagen. In beide gevallen is het roeitempo snel. Het verschil in beweging
hangt samen met een verschil in greep. Wanneer bv. bakboord geroeid wordt,
heeft de vrouw de linkerhand onder en de rechterhand boven in bovenarmse greep.
De man houdt de linkerhand op dezelfde wijze, doch houdt de rechter in onder.
armse greep. Verder is de steel van de pagaai bi} mannen vaak langer dan bij
vrouwen. Vanuit de verte is reeds te zien, of er een prauw met mannelijke dan
wel met vrouwelijke roeiers in aantocht is.

Het houtsnijwerk zou bij de mannen grover zijn dan bij de vrouwen. Dit is
ons echter niet opgevallen. Behalve voor roeien, worden de pagaaien ook gebruike
voor het verwijderen van water uit de prauw, voor het doorgeven van voorwerpen,
bv. een smeulend stuk hout, van voor naar achter in de kano, b1y wijze van schop,
als geliefd wapen bij ruzies en voor het klem zetten van een krab, die in een gat
in de oever tracht weg te kruipen. In vroeger tijden vervaardigde men tijdens het
Kawdre-feest ook sierlijke feestpagaaien van hard, donker hout, met een smal blad,
zoals die thans nog in dagelijks gebruik is bij de costerburen, de Asmat. Het ijzer-
hout, dat hiervoor gebezigd werd, heet dan ook péte d.i. voor een pagaai.

Het roeitempo variéert naar de aard, de kracht en gemoedsgesteldheid van de
rogiers, maar vooral naar gelang de natuurlijke omgeving. Aan de benedenloop
van de rivieren laat men zoveel mogelijk de getijden het werk doen. Men vaart de
rivier op bij wassend tij en af bij afgaand water. Men roeit dan meestal niet
onafgebroken. De meer op het bovenstrooms gedeelte van de bergrivier georién-
teerde roeiers pagaaten met minder onderbrekingen en in een hoger tempo.

Het roeitempo en het uithoudingsvermogen van de Asmat gaan echter hier
nog boven wit,

Over het algemeen worden er tijdens het varen weinig aanwijzingen gegeven.
Teder weet wel wat hem te doen staat, zowel jong als oud. Soms maakt de ,roer-
ganger”, staande of zittende op de achterplecht, die ziin pagaai als roer bezigt, of
een oudere persoon, meestal midden in de prauw gezeten, een korte opmerking.
. De kustprauw {térepa) is van westelijke oorsprong en heeft gaandeweg de
rivierprauw verdrongen tot aan Kaokonac. Op een afbeelding van 1828 (Triton-
expeditie), voorstellende een vestiging aan de Utanata, d.i. vermoedelijk het tegen-
woordige Mupuruka, zijn slechts rivierprauwen te zien?), die thans in die plaats,

3} 36, naast p. 50.
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evenals in Uta, niet meer gebruikelijk zijn. Ook de Etnabaai-expeditie van 1858
ontmoette in de Etnabaai, blijkens de beschrijving}, rivierprauwen. Het verslag
vermeldt echter ook het voorkomen van korte roeiriemen, hetgeen dus wijst op
de aanwezigheid van kustprauwen. Op een foto in het verslag van de ZW.N.G.-
expeditie (1904—1905) treffen wij kustprauwen in de Etnabaai aan?).

Of de plaats van herkomst verder westeligk dan de Etnabaai gelegen i3, is ons
onbekend. In Poracka bestaat een verhaal over een man, geen cultuurheros, die in
een droom het model van een kustprauw veoor zich zag en aan de hand daarvan
een nicuw type vervaardigde. Dit verhaal kan betrekking hebben op de uitvinding
zelf, of op een verbetering van het reeds bekende type van kustprauw. Voor
vreemde herkomst pleit het volkomen ontbreken van versieringsmotieven op de
prauw en de riemen die voor de rivierkano zo karakteristiek zijn. Het wekt zelfs
de lachlust op, wanneer men vraagt, waarom men deze motieven niet aanbrengt.
Men zou het bespottelijk vinden, als iemand het deed. In elk geval is het opdringen
van de kustprauw van recente datum, vermoedelijk vanaf ca. 1900, In Kaokonao
en de dorpen ten oosten hiervan komt de prauw in het geheel niet of sporadisch
voor. In Kawkapu, aan de Wania-rivier, troffen wij een slecht uitgebalanceerde
kleine kustprauw aan, vervaardigd door een jonge man, die, tijdens zijn verblijf op
het internaat te Kaokenao, daar de kunst had afgekeken. De kustprauw heeft
meer diepgang, en is dus minder goed tegen de sterke stroom van de lange berg-
rivieren in het oosten opgewassen. In het westen daarentegen is men wegens het
ontbreken van voldoende rivierverbindingen vaak gedwongen om over zee te varen,
terwijl daar bovendien de beweging oost-west v.v. frequenter is door het gebrek
aan sago in de woongebieden van de Tarja-dorpen, Dit tekort aan sago was een
belangrijke factor bij de verbreiding van de kustprauw. Als tegenprestatie voor
het toestaan van sagowinning in andere dorpen, maakten de Tarja-dorpen kust-
prauwen, Vooral de grote vaartuigen van Poraoka raakten daardoor hekend. Ook
nu is dit vervaardigen van prauwen voor de bewoners van dorpen die toestaan
sago te kloppen nog gebruikelijk. In Ipiri werden nog in 1954 twee prauwen
overgedragen et enig ceremonieel.

Ook de handelstochten van vele oostelijker gelegen dorpen gaven aan de
kustprauw van de Etnabaai en van de Tarjadorpen grotere bekendheid. Vele
bezoekers verbleven gedurende enige tijd in het verre westen en keken de kunst
van het maken der prauwen af,

De vestiging van Bestuur, handel en RK. Missie te Kaokonao is eveneens
een factor, die de omzwaai naar de kustprauw in de westelijke dorpen bevorderde.
De aanwezigheid van deze instanties en personen maakte vele bezoeken aan
Kaokonao noodzakelijk. De kustprauwen zijn breder en beschikken over een
grotere, meer doeltreffende laadruimte. Voor” vervoer wvan sago, hout, atap,
gaba-gaba en damar zijn de kustprauwen veel meer geschikt en vormt boven-
dien in vele gevallen de zee de kortste weg, terwijl men bovendien nog gebruik
kan maken van zeilen en dus arbeidsenergie kan besparen. .

Bij verdere doorbreking van de autarkie der dorpssamenlevingen en voort.
schrijdende opneming in het Westerse economische leven, komt het ons dan ook
niet ondenkbaar voor, dat de kustprauw verder naar het oosten opdringt,

De kustkano is vaak korter van afmetingen dan de rivierprauw. Echter, de

1) 16, p. 44.
2y 43, p. 102,
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Tarja-wé, die grote afstanden moeten afleggen, beschikken meestal over zeer
grote torepa, die zeer zeewaardig zijn, en waarin wel 12 tot 15 roeiers, soms zelfs
meer, kunnen plaats nemen. De grotere prauwen in de dorpen van Kaokonao tot
aan Uta zijn veelal in handen van dorpsoudsten, met name van het dorpshoofd, en
worden bij voorkeur gebezigd als tournee- en vrachtprauwen. De boorden lopen
voor en achter op tot een scherpe punt, die het voertuig veel zeewaardiger maakt
dan de ,Jepel-prauw”. Plechten ontbreken. De houtsoort, waaruit de prauw ver.
vaardigd wordt, is licht gekleurd, Soms bezigt men dezelfde houtsoort als voor
de rivierprauwen, maar vooral in de Tarja-dorpen maakt men gebruik van harder,
beter tegen zout water bestand hout, mdtaré geheten, dat aan de voet van de
bergen voorkomt. In tegenstelling tot het procedé bij de rivierprauw maakt men
voor de kustkano gebruik van de vuur- en watermethode. Men vult het vaartuig
met water, en stookt er onder een matig vuur, zodat de boorden naar buiten
gebogen worden. Tussen de boorden plaatst men voorlopige spanten, teneinde
terughuigen te voorkomen. Deze worden later vervangen door planken, vervaardigd
ult kapotte prauwen en gebruikt als roeibanken.

Sommige prauwen zijn zo diep en breed, dat een volwassen Mimikaan op de
bodem plaatsnemend, nauwelijks of in het geheel niet boven de boorden uitsteekt,
terwijl hi} met gestrekte benen dwars in het vaartuig kan ztten. Twee aan twee
zittend roeit men met peddels, voorzien van een korte steel en een lang, onderaan
" rechthoekig gevormd blad. Bij het roeien worden lYederen gezongen, hetgeen bij
het varen in rivierprauwen geen regel is . De melodie van deze liederen wijkt af
van die van andere die individueel of collectief worden gezongen, en komt, volgens
onze vluchtige indrukken, enigermate overeen met die van de N.W, kust van N.G.
De tekst is voor velen onbegrijpelijk, hoewel er ook recente liederen zijn, waarvan
de tekst wel verstaan wordt. In een van deze komt de naam Kajtjep d.i. Kasjep
voor, die gebruikelijk is aan de Noordkust. Wijst een en ander op afkomst van de
kustprauw en de daarbi] behorende melodiein van de Geelvinkbaai via de
vestigingen aan de boven-Opa en aan het Jamur-meer? ) In elk geval houdt men
beide typen van prauwen met wat daaraan verbonden is scherp uit elkaar.

_ Eerst zetten de roeiers op de voorste banken in langzaam tempo een strofe
in, die vlak daarop, vrijwel zonder pauze, door de achter zittende roeiers wordt
overgenomen. Dit gaat zo enige tijd voort, waarbij dezelfde strofe wordt herhaald
of een nieuwe daaraan toegevoegd. Daarna volgt gemeenschappelijk zang in sneller
tempo, waarmee de slag gelijke tred houdt. Het gezang verstomt, terwijl het roei-
tempo tot het maximum wordt opgevoerd. Een der roeiers roept in het Maleis:
»€en, twee, drie”; op dit teken laat men de prauw uit drijven.

Vooral de Tarja-mensen staan bekend als goede zangers en roejers en kunnen
het al zingende urenlang volhouden.

In de grotere prauwen is in een bank tussen het midden en de voorsteven een
gat ultgebeit_eld, waardoor, als mast, een stok wordt gestoken, die op de bodem
tegen een richel steunt. Het zeil is rechthoekig en van aan elkaar gevlochten
bamboelatjes vervaardigd. Katrol en giek ontbreken. Daardoor is het zeil moeilijk
hanteerbaar. Wil men overstag gaan, dan moet het eerst naar boven worden

1 . . .
. _} Zeer onlangs ontving het Rijksmuseum voor Volkenkunde te Leiden een pagaai, af-
omstiz van het Jamurmeer, die in vorm en afmetingen geheel overeenkomt met de pagaai
van de kustprauw in Mimika.
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opgerold. De schoot is aan de buitenste benedenhoek bevestigd en Inoet voort-
durend in de hand worden gehouden.

Het varen op zee, vooral, als men door de branding gaat, vereist een zorg-

vuldige in achtneming van bepaalde regels. De roerganger is bij voorkeur een
oudere man met veel ervaring, die daardoor enig gezag geniet. Hij geeft de nodige
aanwijzingen. Bij het passeren van de branding wacht men op een gunstige situatie,
telt de golven. Dan klinkt het ,,commando”; ,,vooruit”, {ajma)}. In een hoog tempo
roeiend, tracht men de eerstvolgende golf voor te blijven. Vooral bij sterke
branding is dit een spannend moment. Bij onstuimige zee moet men dan van het
zeil gebruik maken en vaart men in razend tempo op de kust af. Toch blijkt in
critieke situaties de weinige geneigdheid tot het zich onderwerpen aan discipline.
Alle roeiers schreeuwen door elkaar heen. Niettemin loopt het meestal goed af,
Op zee varend, zorgt men ervoor de golven schuin, met een hoek van ca. 45 graden,
te doorklieven,
Vaardigheid in het roeien is voor de bemanning van beide typen van prauwen
een zaak van prestige. De eer moet vooral worden hooggehouden, als men een ander
dorp nadert. Zodra men binnen gezichtsafstand van de toeschouwers is gekomen,
die overigens net doen alsof zij niet opmerken, zet men een prachtig gelijkmatig
en snel tempo in en bereikt de wal met een voorgewende houding van nonchalance.
De roeiers in een kustprauw zetten al zingende hun beste beentje voor.

Iemand, die op de achterplecht van de rivierprauw zijn evenwicht verliest en
in het water terecht komt, veroorzaakt grote hilariteit en wordt nog uren daarna
uitgelachen. Het tentoonspreiden van roeivaardigheid is een belangrijk onderdeel
van het volwassenheidsfeest (wuu-kame).

5. Huisraad

Dit is geheel ingesteld op een leven van trekken: opvouwbaar, licht, weinig
plaats innemend, niet breekbaar en uiterst eenvoudig. Daar is allereerst het zo
belangrijke matwerk (képa), in de vorm van opvouwbare dakbedekking, slaapmat,
hoofdkussen en regencape. Men bezigt daarvoor de bladeren van bepaalde pan-
danusvariéteiten, en kent twee vervaardigingstechnieken, De lange, grasvormige
bladen worden in bundels naar de nederzetting gebracht, ontdaan van de scherpe
randen en daarna gedroogd. Door de hitte krullen de bladeren om en worden geel.
De grove, minder soepele bladeren gebruikt men voor de vervaardiging van de dak-
bedekking der zwerfhutten, die men ook wel als zitplaats voor grote gezelschappen
ziet hezigen, en van de regencape. De vervaardigingstechniek van dit matwerk is
gericht op het bereiken van een zo groot mogelijke waterdichtheid. De lange stroken
vouwt men over de lengte dubbel. Onder en parallel aan de eerste strook legt men
een volgende gevouwen neer en wel met de open zijde naar de eerste strook gericht.
Nu naait men deze stroken aan elkaar in aparte steken en wel zo, dat de draad
niet door de bovenkant van de eerste en de onderkant van de tweede strook gaat.
De hiervoor gebezigde vezel is afkomstig van de zogenaamde kajuwarl boom
of van de luchtwortel van een kleine pandanussoort. Als naald werd vroeger en
wordt ook nu nog wel de stekel van de rogvis gebezigd.

Zijn de stroken voor het matwerk te kort, dan naait men €r andere aan vast.
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Veelal legt men twee van dergelijke matten op elkaar en maakt er een geheel van
door de randen met een doorlopende steek aan elkaar vast te naaien. De lengte
en breedte zijn zeer variabel. Matten van 214 m. lang en 1,50 m. breed zijn niet
seldzaam. Een mat van 1,50 bij 1,20 m. dient, in de breedte gevouwen en daarna
opgerold, als hoofdkussen. )

Uit afbeeldingen in het boek van Wollaston (1910) blijkt, dat er althans aan de
Mimika-rivier nekstutten, verfraaid met Mimikaanse siermotieven, in gebruik
waren 1), Zelfs de herinnering aan deze voorwerpen bleek echter geheel verdwenen
te zijn. Vermoedelijk waren zij een imitatie van Qost-Indonesische nekstutten, die
door de Ceramse handelaars via de Etnabaai aangeboden werden. Het gebruik
ervan kan ook bekend zijn geraakt vanuit de Geelvinkbaai via het Mbuta-meer en
de Ftnabaai. In het verslag van de Etnabaai-expeditie {1858} is althans een teke-
ning opgenomen van een nekstut met onmiskenbare Geelvinkbaai-motieven, afkom-
stig van de Etnabaai®). In een woordenlijst vermeldt Wollaston het woord jamaté
als icheemse term voor nekstut. Een jematé nu is een langwerpig, smal ceremonieel
schild, dat gebruikt wordt voor bepaalde plechtigheden tijdens het Emakamé-feest.
Bekijkt men de door Wollaston gegeven afbeeldingen van nekstutten, dan komt men
ot de conclusie, dat deze niets anders zijn dan jamaté op pootjes, die door de uit-
einden van het schild zijn gestoken. Het zien van vreemde nekstutten heeft dus som-
mige Mimikanen kennelijk geinspireerd tot een eenvoudige nahootsing, waarbij ge-
bruik werd gemaakt van een bestaand voorwerp in zijn traditionele vorm, voorzien
van het gebruikelijke houtsnijwerk. De Triton-expeditie {1828} trof te Uta-Mupu-
ruka geen enkele nekstut aan.

Wil men een regencape maken, dan naait men de beide uiteinden van een der
lengtezijden van een kleine mat aan elkaar vast, waardoor een soort van capuchon
ontstaat.

Voor matten die niet waterdicht behoeven te zijn, gebruikt men de volgende
vlechttechniek: Men legt enige stroken schuin voor zich op de grond. Daarop
brengt men een dwarsstrook aan met hoek van ca. 45 graden. De lengtestroken
slaat men om beurten boven en onder de dwarsstrook door. Men voegt telkens een
nieuwe dwarsstrook eraan toe, totdat de lengtestroken opgebruikt zijn. Aan weers-
zijden vlecht men zo steeds nieuwe lengtestroken vast. Zo ontstaat een diagonaals-
gewijs verlopend vlechtwerk.

Deze matten dienen tot bewanding van de semi-permanente hutten en feesthuizen
en weren de tocht, die door de wanden van de gezinswoningen trekt.

Van fijnere pandanusvarigteiten vlecht men de zachte, soepele slaapmatten. De
door Keiese onderwijzersvrouwen aan oudere meisies onderwezen viechtmethoden,
vinden thans enige ingang. Bij het vlechten zjn, naast de handen, de voeten een
i}elangrijk hulpmiddel. Daarmee houdt men de stroken op hun plaats®). De atap
is hoofdzakelijk afkomstig van de nipah palm, doch ook de bladeren van de sago-
palm worden gebruikt. De vervaardigingswijze van de dakbedekking is reeds door
Wollaston helder beschreven, waarnaar gemakshalve zi] verwezen *).

1)y 48, p. 142,

2} 16. plaat TT, no. 15,

3} Voor meer uitgebreide inlichtingen over vlecht- en afhechtingstechniek zij verwezen
naar 19, p. 23-27. )

1} 48, 1, 60.
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6. Gebruiksvoorwerpen

De verscheidenheid van mmheemse gebruiksvoorwerpen is uiterst gering. Men
behoeft op de zwerftochten weinig mede te voeren. De hamboe waterkoker werd
reeds genoemd. Men verwijdert enige knopen nit een bamboe van ca. 2,50 m. met
cen doorsnede van ongeveer 9 cm. en laat het onderste uiteinde schuin toelopen.
Men drinkt rechtstreeks uit deze koker of door middel van halve klapperdoppen.
Aardewerk is onbekend. Te bereiden of reeds geroosterde sago en vis legt men in
een ovale sagobak, die aan de uiteinden in een handgreep uitloopt. De bodem is
hol. De totale lengte bedraagt ca. 60 cm., de grootste diepte 5 cm. en de grootste
breedte ca. 25 cm. Vuurtangen van buigzaam hout dienen voor het verplaatsen van
stneulend hout en voor het uit het vuur halen van sago, vis e.d.

Tassen zijn er in verschillend formaat. Zij worden gevlochten uit de vezel
van de kuri of kiiri boom, die aan de bovenloop der rivieren voorkomt., Het mate-
riaal is niet bijzonder buigzaam. De grootste tas dient voor transport van brandhout.
Hij rust op de lendenen, wordt met een band om het hoofd gedragen en dan ook
- door de bevolking rugtas (wruméta) genoemd. Tevens vervoert men hiermede grote
hoeveelheden vis, slakken en mosselen. Van iets kleiner formaat is de sagotas, die
eveneens met een band om het hoofd wordt gedragen. Een gevulde tas is een voor-
werp van beslist individueel bezit. _

Uit smalle biezen vlecht men het tabakstasje, dat de vorm heeft van een etui
met afneembare sluiting. Het tabakstasje heeft ¢en sterk emotionele betekenis, aan-
gezien het gebruikt wordt als geschenk bij verloving en overspel. Het wordt angst-
vallig door de bezitter bewaakt. Hij houdt het zelfs tijdens zijn slaap bij zich. Het
ongevraagd openen van dit tasje met zijn zo begeerde inhoud leidt tot grote on-
enigheid.

Kalkdozen komen niet voor. Wel worden ze vervaardigd in Potawaj en Opa uit
een klapperdop. Het mode} en de motieven verraden afkomst van de Geelvinkbaa,
De kalk, die gebruikt wordt voor het kalk werpen, bewaart men in dunne bamboe-
kokers. Men brandt zelf kalk uit schelpen.

Vreemde invloed leidde tot uitbreiding van de soorten gebruiksvoorwerpen en
soms ook tot verdringing van het eigene. Zo is de sagobak vrijwel geheel verdwenen,
en vervangen door emaille en blikken borden. Conservenblikjes en flessen dienen
als nappen en bewaarplaatsen voor water. Zeer in trek zin sardinenblikjes, die men
gebruikt als vorm voor sagokoekjes (sagu lémpéng). Een emmer is een zeer
begeerd, maar lang niet algemeen voorkomend bezit. Wasteilen ziet men hoogst
zelden. Braadpannen hebhen overal ingang gevonden, en hier en daar ziet men
scheepspotten, die echter zeer duur zijn (ca. f 20—). Ock lepels ziet men vaak ge-
bruiken, maar men kan het even goed af met een segment van de klapperbast.
Lucifers zijn een gewild artikel, maar worden zelden regelmatig gekocht.

Staaflampen en sigarettenaanstekers zijn zaken, die vooral door de Sorong-
gangers meegebracht worden, doch na enige 1ijd volkomen waardeloos zijn. Tijdens
de krokodillenjacht maakt men van lampen gebruik, die door de Chinees bij wijze
van voorschot worden verstrekt,

Zeep koopt men graag, echter niet voordat 2an andere behoeften, voornamelijk
bestaande uit kleding en ijzerwaren, is voldaan. Op spiegels stelt men niet bijzonder
veel prijs. Naaigerer is schaars en vaak in handen van jengelui, die ujt Sorong
terugkeren en daarmee hun eigen kleding verstellen. Sommigen nemen zelfs een strijk-
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bout mee, die vrijwel uitsluitend door mannen gehanteerd wordt, de meisjes van
de internaten buiten beschouwing gelaten. Een zeer gewaardeerd gebruiksvoorwerp
is een afsluitbare kist. Velen brengen die mee uit Sorong. Sommigen maken hem
zelf uit kratten e.d. en weten daarbij zeer handig uit oud blik scharnieren te ver-
vaardigen. Het slot koopt men in de winkel. Op deze wijze beveiligt men zich
enigermate tegen de felle begeerte naar Westerse goederen van verwanten en aan-
verwanten. Een' kist is echter niet geschikt voor een irekkend leven en staat dus
meestal in de gezinswoning. Op reis neemt men biezen dozen mee, die de Qost-
Indonesische onderwijzers de bevolking hebben leren maken. Daarin bergt men
kleding en andere zaken van enige waarde. De koopkracht van de bevolking, die
leeft in een dualistische economie, is nog gering. De begeerte naar vooral praktische
gebruiksvoorwerpen is bijzonder groot.

7. Gereedschappen

De stenen bijl met bamboe steel, zoals afgebeeld in de publicaties van de Z.W.
Nieuw Guinea expeditie (1904-1905) ') en van Wollaston (1911) *} is geheel van
het toneel verdwenen en heeft plaats gemaakt voor ijzeren bijlen (pokani} en kap-
messen (taj). Ook scherp geslepen schelpen zijn niet meer in gebruik, maar ver-
vangen deor messen (fureki} en beitels (maramo), welke laatste reeds véor de
komst van de Chinese handelaars, het Bestuur en de R.K. Missie in eigen stijl zelf
werden vervaardigd. Het heft van sommige beitels vertoont een fraaie vorm, en
ligt zeer gemakkelijk in de hand. Men kent velerlei formaat. De grootste, ca, 30 cm.
lang, wordt gebruikt bij het maken van prauwen bij die werkzaamheden, waarvoor
een Westers georiénteerde timmerman een schaaf zou bezigen. Voor het modelleren
van een pagaai en voor het grovere houtsnijwerk heeft men een beitel van iets
kleiner formaat. Voor fijn houtsnijwerk bv. het uitbeelden van ogen, neus en mond
van een geestenpaal (mbitérs), of voor het uitsnijden van het handvat van een
trom in de vorm van de menselijke figuur, gebruikt men twee nog kleinere beitels,
met een afmeting van ca. 20 cm. Het lemmet wordt met behulp van vuur en een
korte bijl of een hakmes geklonken uit oude spijkers, en ander oud ijzer. Een
blaasbalg is niet bekend. Het scherpe vlak van de grootste beitel is ca. 7 cm. breed.
Ook kapmessen en gewone messen maakte men vroeger wel zelf. De R.K. Missie
is begonnen aan houtsnijders beitels te verstrekken. Het merendeel van de
houtbewerkers is echter nog op eigenhandige vervaardiging ervan aangewezen.
Slijpstenen neemt men mede van de bovenloop der rivieren. Messen en kapmessen
zijn gemeengoed. Zonder die voorwerpen voelt de Mimikaan zich niet op zijn
gemak. Kleine kinderen ziet men reeds met messen lopen. Niet ieder beschikt over
een bijl. Personen, die daarover wel beschikken, staan gebruik aan anderen toe,
hetgeen bij beschadiging of verdwijning van het voorwerp tot grote ruzies aan-
leiding kan geven.

Het tuingereedschap is uiterst summier. Naast bijl en kapmes bestaat dit uit
graafstokken {poraki) met een lancetvormig uiteinde, en wiggen, die men bezigt
bij het splijten van hout. Ook wanneer men paalwormen uithakt, zijn deze wiggen
nuttige instrumenten, Schoppen en patjul treft men, behalve in de school-
tumen, nergens aan. :

1) 43, Plaat VI, no. 185-187, naast p. 590.
2} 48, p. 142; voor vervaardipingswijze p. 150,
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8. Visgerei

Voor het vroeger gebruikelijke visgerei zij verwezen naar het verslag van de
Z.W.N.G.-expeditie ) en naar Wollaston ?). Behalve het gebruik maken van ijzeren
speerpunten, is er niet veel veranderd. Pijl en boog, ten behoeve van visvangst en
jacht op vogels en groter wild, zijn sterk in onbruik geraakt. Slechts de kinderen
ziet men regelmatig, met speelgoed-pijl-en-boog gewapend, op vogels, kakkerlakken
e.d. schieten. Reeds Wollaston wijst erop, dat de volwassenen slechte schutters en
speerwerpers zijn, De vroeger gebruikelijke visspeer met twee uitstaande houten
punten ?), is vervangen door een speer met twee, van weerhaken voorziene, Ijzeren
" punten, die aan de onderzijde een geheel vormen. De naam ( purumuka) is dezelfde
gebleven. De punten worden in de dunne bamboe-schacht geslagen, welke plaats
stevig omwikkeld wordt met rotan, en daarna luchtdicht afgesloten met een laagje
hars, zodat roesten wordt voorkemen. De lengte van de schacht, die een doorsnede
heeft van 2 cm., varieert van 3,50 tot 4 m. Men hanteert deze speer met grote
vaardigheid, wanneer men jacht maakt op de pijlstaartrog, zaagvis en andere
waterdieren van niet al te groot formaat. De vanouds gebruikelifke visspeer,
waarvan de scherpe kant gevormd wordt door een met behulp van rotan strak
samengebonden bundel van 7 4 10 punten van hard nibun g-hout, de tawaki, is
een doeltreffend wapen bij de jacht op scholen dicht op elkaar zwemmende kleine
vissen. Deze speer heeft een lengte van 3 & 4 m.

Voor sterke, zeer bewegelijke vis, zoals zaagvis, grote kakap?*) en zee-
schildpad, maakt men bij voorkeur gebruik van de harpoenspeer (pomé) %), Aan
de onderzijde van het losse stuk is de haak, voorzien van een weerhaak, bevestigd.
Het losse stuk past in de houten schacht, die daartoe is uttgehold. De rand van
deze uitholling is elastisch gemaakt door kleine insnijdingen en is omwikkeld
met rotan. Zo kan het losse stuk dus uit de schacht schieten. Aan dit losse stuk is
een sterk touw van boomvezel, of afkemstiz van de to ko, bevestigd, dat om de
schacht gewikkeld en daaraan vastgemaakt is. Soms vertoont de schacht inkervingen
om geleidelijk afwikkelen van het touw te bewerkstelligen. De lengte van het losse
stuk bedraagi ca. 16 cm., die van de haak ca. 4 cm., terwijl het losse stuk een
doorsnede heeft van ongeveer 4 cm. De schacht belemmert de vis in zijn bewegingen
en geeft het spoor aan.

Wollaston zag in 1910 slechts weinig vishaken, waarvan een of twee uit metaal
waren vervaardigd en de overige van visgraten. Tegenwoordig zijn geimporteerde
vishaken in allerlei grootte in gebruik. Een hengelstok gebruikt men zelden.

De vangst van jonge haaien geschiedt uiisluitend met grote vishaken. Er
bestaat een grote vraag naar de geimporteerde vislijnen, omdat de zelfgemaakte
niet bijzonder sterk zijn. De koopkracht is echter te gering en de prijs te hoog, dan
dat dit artikel algemeen ingang heeft kunnen vinden. Soms wordt de lijn in het
roodachtige sap van moerasbomen gedoopt om de schadelijke invleed van zeewater
te weren,

Tenslotte is er het ovale schepnet (imi), dat een lengte heeft van ongeveer

1y 43, p. 588, no. 99; p. 597, no. 267.

2y 48, p. 121, 122 en 151.

3) Zie 48, afb. no. 3 naast p. 150,

1) Lates calcarifer. L. 589
5) Vgl. met beschrijving harpoenspeer van Flamingobaai in 43, P -
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1,50 m. en een grootste breedte van 65 cm. Het van boomvezel vervaardigde net-
wrek is bevestigd aan een ring van bamboe. Men houdt door het water wadende het
net aan beide uiteinden vast, zo, dat het schuin omlaag door het water wordt ge-
trokken. Af en toe maakt men een scheppende beweging. Men vangt hiermee
hoofdzakelijk kleine vissoorten en garnalen. Het net wordt ook gebruikt als zand-
zeef en als transportmiddel voor houtafval.

9. Wapens, jachtgerei

Voor een beschrijving van pijl en boog zi) verwezen naar Wollaston 1), Te
vermelden valt nog, dat de boog ook gebruikt werd om bij gevechten van man
tegen man de tegenstander om te trekken door de boog om zijn hals te werpen.
De casuarisnagels aan de uiteinden van de boog dienden niet alleen tot verfraaiing,
maar vooral ook tot het veroorzaken van een paniekstemming. Het afschieten van
de pijlen brengt nl. de nagels in trilling, zodat een zoemend geluid ontstaat.

De schaarste aan bogen is zo groot, dat, toen bij dodenritueel in Ipiri een boog
noodzakelijk was, de functionaris zich tevreden moest stellen met een Asmat-
exemplaar, '

Tijdens het ritueel verontschuldigde hij zich op luide toon door de ,Kompenie”
voor het gemis verantwoordelijk te stellen.

De vervaarlike strijdknotsen (modné)?) met hun van fraaie uitsteeksels
voorziene schacht en hun ronde of geribde of stervormige steen, aan het uiteinde
bevestigd, zijn in naam alle aan vroegere vertegenwoordigers van het Bestuur
afgestaan, maar worden hier en daar in verscholen hoeken nog steeds bewaard.
Gedurende de afgelopen wereldoorlog zijn er nog enige vervaardigd.

De oude lansen®) hebben plaats gemaakt wvoor andere, voorzien wvan ijzeren
in plaats van houten of benen punten. Men kent twee soorten, die elk een eigen
naam dragen. De eerste, met een breed blad, wordt nog steeds bij de jacht op
varkens en casuarissen gebruikt.

De trouwe metgezeller op de jacht zijn de honden, die in groten getale de
dorpen plegen te bevolken en niet weinig bijdragen tot de sfeer. Zij leggen nl
een nooit aflatende activiteit aan de dag om op listige, geruisloze wijze voedsel te
stelen, hetgeen vooral de vrouwen opzweept tot razernij, die de mannen kennelijk
amuseert. Stukken hout vliegen door de lucht en missen maar zelden hun doel.
De egaal geelbruine honden blaffen niet, maar stoten gemeenschappelijk een ware
kakofonie van klagelijk gehuil uit. Zij zijn bijzonder gevoelig voor het geluid van
gongs en zo kondigt zich elk begin en einde van een godsdienstoefening tevens
met hondengejank aan.

De verzorging der honden komt vooral op de vrouw neer. Vyoeger gaf men
deze dieren, naast sago en visresten, rauw vlees te eten teneinde ze op jacht vurig
te maken. Thans echter, nu men meer gebonden is aan een permanente vestiging,
c':he zich bovendien veelal op de strandwal bevindt, zodat men verder van het
jachtterrein is verwijderd, komt het lang zo veel niet meer voor, dat er vers viees
wordt binnengebracht. Nu de goede jachthonden bij gebrek aan gelegenheid hiertoe

1) 48, p. 151.
2} Zie beschrijving en illustratie in 43, p. 589-591; 48, naast p. 36; p. 148-150.
%) Zie illustratie in 48, naast p. 150. :
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minder kunnen presteren en zich minder verdienstelijk kunnen maken, blyft ook
de tegenprestatie van hun meesters uit. De honden worden veelal, met name in
de kustdorpen, schromelijk verwaarloosd. Dat deze wederkerigheids-gedachte in
sterke mate aanwezig was, blijkt vit het feit, dat vroeger voor goede jachthonden
luidkeels en zeer intensief rouw werd bedreven. De heste onder hen werden,
evenals de grote figuren onder gestorven dorpsgenoten, door middel van een
maskerade ten tonele gevoerd tijdens het mbii-kawané feest, als bewijs van
erkenning van hun kwaliteiten. Men mene echter niet, dat het vroeger voor de
goede jachthonden een paradijs was. Berichten daterend van 1828 spreken reeds
over de slechte fysicke toestand van deze dieren in de kustnederzetting die werd
. bezocht1),

Men heeft ook thans nog verrassend veel over voor een bruikbare jachthond.
In Tarira (Etnabaai) ontmoetten wij een man, die twee honden had gekocht voor
een middelgrote kustprauw. Wollaston vermeldt, hoe hij in ,,Parimau”, d.i. het
huidige gehucht Kiura, dat destijds aan de bovenloop van de Mimika-rivier
gevestigd was, een stukje ijzer aantrof, het enige dat daar te vinden was en dat
als heitel dienst deed, waarvoor de kapitale prijs van drie honden was betaald 2).

Ondanks het feit dat men de honden verwaarloost, kan men toch dagelijks
constateren, hoe men eraan gehecht is. Als een hond bij vergissing op een pleister-
plaats langs de rivier is achtergebleven, keren, bij ontdekking hiervan, de prauwen
terug om het dier aan boord te nemen. Een oude vrouw werd eens deerlijk door
haar eigen hond verwond. De dochters’- en zusters’ echtgenoten zetien een wilde
jacht op het dier in, gewapend met stokken, pagaaien, speren en hakmessen, onder
het gekrijs, dat zij het dier zouden doden. Het bleek echter alles toneel te zijn ten
gerieve van de vrouw, aan wie zij dit in hun status van aanverwant verplicht
waren. Zij vertrouwden ons toe: ,,Hoe zouden wij een hond, die ons zoveel vlees
heeft bezorgd, ooit kunnen doden”. Telkens, wanneer het Bestuur en de politie
schurftige honden trachten op te ruimen, stuit dit op groot, zij het passief verzet,
en geschiedt dit onder zekere druk,

10. Inheemse aanduidingen van getijstanden en seizoenen

Ee bestaan inheemse termen voor de volgende standen van het getij*): hoog
water, aangegeven door twee verschillende termen; heel hoog water; afgaand water,
aangegeven door drie verschillende termen; laag water, aangegeven door drie ver-
schillende termen; nog lager water; zeer laag water; opkomend water.

Verder onderscheidt men tussen ,,nieuw water”, mbi ajku, en ,,dood water”, mbi
tapo. Drabbe omschrijft in zijn niet gepubliceerde grammatica van de Mimika-taal,
die een oudere versie is van de wel gepubliceerde, ,nieuw water” als volgt: ,het
getij van de twee opkomende getijen van een etmaal, dat na enige dagen springtij
zal zijn”. ,Dood water” noemt hij dat getij van het etmaal, dat reeds springtij
geweest is en nog geen dood tij is.

Het uitdrukken van verschillende standen van het getij in een vrij grote hoe-

1) 36, p. 79.
2) 48, p. 127, i
3) Ontleend aan de niet gepubliceerde versie van de grammatica van de Mimika-taal,

samengesteld door Drabbe, paragr. 543-544,
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veelheid afzonderlijke termen bewijst de grote betekenis, die de stand van het
water heeft voor het dagelijks Jeven. De waterstanden vormen een dagelijks weer-
kerend onderwerp van gesprek, in het bijzonder voor de bewoners van de kust-
dorpen. Teneinde zich zo gemakkelijk mogelijk te verplaatsen, vaart men bij voor-
keur bij opkornend water de rivier op naar de sagoterreinen en tuinen. Terugkerend
wacht men indien het enigszins mogelijk is op afgaand water. Vele waterwegen die
onderhevig zijn aan eb en vloed, kunnen slechts bij hoog of opkomend water bevaren
worden. Verder is voor de visvangst in de riviermondingen en vooral in de afgezette
kreken de stand van het water van het grootste belang. Een grote kennis van de
wisseling van het getij is daarom ook voor de voedselveorziening onontbeerlijk. De
termen die een bepaalde waterstand aangeven doen zelfs dienst als tijdsaanduiding.
7o kan ijemand volstaan met te zeggen, dat hij hij opkomend water per prauw zal
vertrekken. Een nadere tijdsaanduiding wordt dan weggelaten. In de mythen en
verhalen wordt vaak het tjdstip van iemands vertrek aangeduid met een term, die
een bepaalde stand van het getij aangeeft ).

De inheemse indeling der seizoenen is als volgt: periode van ocostenwind en
zware regenval van juni tot september (mboao); droge tijd van medio september
tot ca. medio november [fuu}: eerste periode van zware westenwind, januari
(jowara); tweede periode van zware westenwind, die ook ’s nachts doorwaait,

- februari (jamié), einde van de westmoesson (tarakena).

De vreugdevolle droge tijd, waarin de belangrijke feesten plaats vinden, wordt
altijd mgeluid door het roepen van ,tuu, tun’” gedurende een gehele avond, afge-
wisseld door yells (jaowére) van de jonge mannen, die in een lange rij door het dorp
lopen.

De nadering der seizoenen bespeurt men aan allerlei tekenen in de mnatuur,
zoals de aan- of afwezigheid van bepaalde moerasvruchten, het verkleuren van de
bladeren van bepaalde bomen, een telkens wisselende windrichting, de waterstand
in de rivieren, de grootte van de tanden van gevangen jonge haaien, de komst of
het verdwijnen van bepaalde vissoorten e.d. Deze tekenen zim voor het tijdschema
van de tuinwerkzaamheden van groot belang.

11. Het verzamelen van voedsel en de seizoenen

Het kloppen van sago is niet bijzonder sterk aan de gang der seizoenen onder-
hevig. Wel bemoeilijkt in de droge tijd gebrek aan zoet water de werkzaamheden,
zodat men de spoelinstallatie in de rivier moet zetten in plaats van in de onmiddel-
lijke omgeving van de gekapte palm.

In de natte tijd is er in de moerassen voldoende zoet water, zelfs vaak-te veel,
zodat de sagoterreinen blank staan. Met name voor de rivieren ten westen van

1} Een andere zeer gebruikelifke tijdsaanduiding is gebaseerd op de stand van de zon.
Tussen zonsopgang en zonsendergang onderscheidt men negen zonnestanden. Verder kent men
een term voor gisteren (koa} en voor morgen (kaomuta). Langere perioden duidt men door
het aantal overnachtingen (4t¢) of het aantal malen dai de nieuwe maan (pure ajku) zal
verschijnen te noemen. Tegenwoordig hebben ook de Maleise termen voor de dagen die een
week telt enige ingang gevonden, terwijl men tevens rekent naar het aantal Zondagen door
het gei‘fmik van de term sembahjang (godsdienstoefening). Tenslotte geeft men een
aantal jaren aan door het noemen van het aantal droge tijden (tuu}, dat verstreken is.

3
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Kaokonao, voorzover zij geheel binnen de zoutwater-grens vallen, levert het kloppen
van sago in de droge tijd grote moeilijkheden op, zo zelfs, dat men gebrek heeft
aan drinkwater. Dit is het gehele jaar door voorradig in de waterputten van de
op de strandwal gelegen dorpen. Gebrek aan zoet water vormt in het kustgehied
ten oosten van Atuka, waar een strandwal ontbreekt, in de droge tijd een groot
probleem voor hen, die daar vertoeven.

De moessonverschillen zijn voor de visvangst van zeer groot helang. De maan-
den october en november en de stille perioden tijdens de west-moesson zijn ideaal
voor de zeevisserij. Vooral de vangst van jonge haaien (mamena), die op één dag
bij tientallen aan boord worden gehesen, is dan favoriet. De prauwen wagen zich
zeer ver op zee, zodat men ze nauwelijks kan bespeuren. Van ca. 8 uur tot 3 4 4 u,
n.m. zit men in de blakerende hitte in de prauw, de vislijn met enige slagen om de
hand, klaar om de buit aan boord te halen met behulp van een visspeer en dan
met een kapmes af te maken. De maanden augustus, september, october en de
eerste periode van de westmoesson zijn door een gunstige waterstand zeer geschikt
voor het afzetten van kreken. In de volle oostmoesson is vissen op zee onmogelijk
en in de mondingen van de rivier zeer bezwaarlijk. Dan verplaatst zich de visserij
naar de benedenloop van de rivieren. Door hoge waterstanden is ook het afzetten
van de kreken minder goed mogelijk. Dan wordt er veel met haken gevist in het
weinig doorzichtige rivierwater, en zoeken de vrouwen smalle kreken en dode rivier-
armen af door middel van een kordon van netten. Het is de garnalen-tijd.

Welke vis men vangt, hangt niet alleen af van de vraag, welk viswater men in
een gegeven seizoen benutten kan, maar ook van de trekgewoonten der vissen.
Sommige vissoorten zijn het gehele jaar door te vangen, terwijl andere zich slechts
gedurende bepaalde perioden in de rivier of aan de kust ophouden. Zo komen in
de droge tijd grote scholen ,sprot” {ikan lémon} voor bij de monding van de
rivier. Vrij spoedig daarna verschijnen de jonge haaien, die daarop jacht maken.
Verder kunnen in deze periode de golven die tegen de kuststuk slaan, roodgekleurd
zijn van de duizenden jonge garnalen, die met visnetten vol op de oever geworpen
worden. De itémako, een zeer smakelijke, roodachtige vis, is tijdens de westmoesson
veel in de riviermondingen te vinden. De moddervis (éwaksé) wordt daarentegen het
gehele jaar door gevangen.

Voor de varkensjacht is de natte tijd het meest geschikt. Grote stukken moeras-
bos staan dan onder water, zodat het zwerfgebied van het varken beperkt is en hij
gemakkelijk in het water gedreven kan worden. Daarentegen is de jacht op casua-
rissen het meest lonend in de droge tijd. In de natte tijd trekken zij zich ver in het
binnenland terug.

Ook voor de werkzaamheden in de ladan gtuinen zijn de seizoenen van
groot belang. Vlak na de oostmoesson, ca. half september, kapt men het terrein
schoon of verwijdert men uit een reeds in gebruik zijnde tuin de meest hinderlijke
vegetatie,

In october, dus in de heetste en droogste maand, verbrandt men het om-
gekapte hout. Daarna worden de gewassen geplant, waarvan de voornaamste
bananen en tabak zijn en verder kladi, ubi, suikerriet en mais.

In de maanden juni en juli zaait men de tabak eerst LIt Op een overdekt
kweekbed. Wanneer de planten groot en sterk genoeg zijn O regen en hiite te
kunnen verdragen, plant men ze uit op het schoongebrande terrein. Aan het einde
van de westmoesson legt men de bladeren te drogen, voordat de natte tijd invalt.
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De bananentijd valt vooral in de maanden november en december, terwijl de
ananas in december en januari rijpt. In elk geval moeten alle vruchten van de
bovenstroomse tuinen v&6r de intrede van het natte seizoen geoogst worden, In de
natte tijd legt men zich meer toe op de strandtuinen, die in zwang zijn geraakt
door de vestiging van de Keiese dorpsonderwijzers. Men plant er zoete aardappels
en cassave, die in het najaar en de eerste maanden van het voorjaar hun grootste
oogst leveren. Het planten van kokospalmen geschiedt het gehele jaar door.

Het geheel overziende, kan men constateren, dat in de periode van ca. sep-
tember tot en met april de ruimste hoeveelheid voedsel, in de grootste verscheiden-
heid, beschikbaar komt, met name in het najaar (october-december). In de natte
tijd kan men dichter bij huis sago kloppen. Tuinproducten en vis zijn echter schaars,
Daarentegen is varkensvlees gemakkelijker te verkrijgen. Week- en schaaldieren
worden het gehele jaar door verzameld. Slechts hoge waterstanden werken belem-
merend. Men houde bij dit alles in het oog, dat sago, vis en weekdieren de tradionele
hoofdschotel van het menu uitmaken.

12. Sagowinning

Behalve in de Tarja-dorpen, komt de sagopalm in grote, hier en daar over-
vioedige hoeveelheid voor. Een volwassen palm is ca. 7 3 8 m. hoog en kan niet of
nauwelijks worden omvat. De bevolking onderscheidt drie soorten: de wilde sago
{amdta), de schoongehouden sago (améta pareta) en de geplante sago {amota
marepéma, d.i. de met de hand geplante sago). De laatste soort komt voornamelijk
in sago-arme streken voor, soms vlak achter de strandwal, zodat op het sirand de
sago geklopt wordt, hetgeen wij in Opa opmerkten. De schoongehouden sago komt
overal voor. Het schoonhouden komt voort uit voornamelijk twee motieven: het
verlangen om een boom te verkrijgen met een grotere inhoud aan sagomerg en de
wens om reeds bijna volgroeide bomen of veel belovende palmen voor zich te reser-
veren. Bij een oriénteringstocht door het sagobos ontdekt men bv. een flinke stam.
In de onmiddellijke omgeving kapt men alle vegetatie weg. Tevens maakt men een
pad, dat naar de boom leidt en voorziet de palm eventueel van een bezitsteken, dat
bestaat uit twee gekruiste inkepingen, of uit een blad, dat om de boom gebonden
wordt. Hiermede is de boom individueel bezit geworden, of behoort toe aan een
beperkte verwantengroep. Het wederrechtelijk kappen van een boom veroorzaakt
grote onenigheid, die, ook in de verhalen, nogal eens leidt tot gevechten. Het liefst
reserveert men gemakkelijk bereikbare bomen. Dit kan zelfs een grond voor de
reservering vormen, zodat men in gebieden waar de sago overvloedig voorkomt, toch
schoongehouden bomen kan aantreffen viak aan de oever van de rivier, of kreek.
In het algemeen echter, reserveert men weinig sago in die gebieden waar de palm
In grote aantallen groeit, en bovendien voldoende merg oplevert, terwijl het terrein
gemakkelijk bereikbaar is. De sagopalm wordt bij voorkeur gekapt, wanneer de
bloeiwijze aan de top te voorschijn komt. Vooraf neemt men bij wilde sago mon-
sters door een stuk van de bast te verwijderen en te zien, of er wel voldoende merg
aanwezig is, dat het kappen de moeite waard maakt.

Men kapt, na het vellen van de boom, de top en de takken eraf en vervaardigt
de spoelgoot. Daarna verwijdert men met behulp van een wig de bast voor ongeveer
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de helft. De hoofdindeling van de stam is, zoals het onderstaande schema aangeeft:

boven
—=>e. OMaj
——d. tuki-jaré-omaj
—c. tuki-jdré
—-b. maparé tuki-jéré
—a. mdparé

onder

Afbeelding 2. De verdeling van de sago-stam.

De boom wordt niet in stukken gehakt. Elk onderdeel heeft zijn eigen groep klop-
pers, of één groep werkt stuk voor stuk af. Een schets van de spoelgoot (amota-po)
met vermelding der gebruikelijke benamingen van de onderdelen volgt hier onder:

1. wé, zeef. 4. kweojaté, opstaande afsluiting.
2, wé-tapu. B, iini, betekent ook: oren.
3. po-nata, lett. de eigenlijke goot. 6. watapu, betekent ook: derritre.

a. ipere, voorkant.
b. wajku, middenstuk.
¢. uki, achterstuk.

Afbeelding 3. De spoelgoot voor sagobereiding.

De constructie van de spoelgoot illustreert de grote handigheid in het gebruik
maken van de mogelijkheden die het natuurlijk miliew biedt. Hij wordt geheel ver-
vaardigd uit afval van de omgekapte sagoboom, met uitzondering van de zeef, die
men van huis meebrengt. De installatie bestaat dus uit twee, bij het breedste uit-
einde schuin tegen elkaar gezette bladscheden van de sagopaln, die op poten rusten.
Soms bevestigt men aan beide uiteinden een zeef. De grootste moeilijkheid is de
goot waterdicht te maken en te houden, en wel op de plaatsen waar de twee uit-
einden elkaar raken en daar, waar het water over de rand dreigt t€ lopen. In het
eerste geval maakt men gebruik van de harige boombedekking. In het tweede geval
snijdt men dikke rechthoekige plakken (kéta) uit het bovenste deel van de stam_ die
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wat de substantie betreft, doen denken aan suikerbieten. In de smalle kant ervan
geeft men een snede en men plaaist ze aldus op de rand van de goot, waarbij men
eventuele kleine openingen dichtstopt met de bovengenoernde harige vezel (tapja),
Naast de spoelgoot wordt een gat gegraven. Het drabbige water dat te voorschijn
komt, dient als spoelwater en geeft de sago een vuilgrijze kieur.

De sagoklopper (epénata) bestaat uit een ronde steel met een verbreed, van
een gat voorzien en in een puni omhooglopend uiteinde, waardoor de kegelvormige
klopper (apénata-maare) is uitgehold en vaak van ruitvermige inkepingen (tit:)
voorzien om meer vat op het merg te hebben. Titi betekent tanden, zodat de asso-
ciatie wordt gewekt van een klopper die sago eet. De gehele sagoklopper is zonder
moeite uit elkaar te nemen en daardoor gemakkelijk mee te voeren op de tochten.

Het kloppen van sago is een kunst, die routine en een vaste hand vereisen. De
klopper moet nl, steeds een klein eind verder op het vlak van het merg terecht
komen, zodat dit zo fijn en regelmatig mogelijk wordt verpulverd. De slag verschilt
bij mannen en vrouwen. De vrouw houdt de linkerhand boven en heft de klopper
tot boven het hoofd, aan de linkerzijde. De man houdt de rechterhand boven en
maakt een grotere slag door die iets boven de rechterschouder te doen aanvangen,
Evenals bij het roeien, wekt het hanteren van de klopper op de wijze van de
andere sekse, grote hilariteit. Het kloppen doet men altijd staande, terwijl de slag-
richting veelal dwars op de stam is. Wanneer er wat merg is filn geklopt, brengt
men dat in gedeelten over naar de spoelgoot v6ér de zeef. Men kneedt het merg,
daaraan water toevoegend, en perst de sagodeeltjes door de zeef. Met een snelle
knijpende beweging werpt men de afgewerkte pulp naast zich op de grond neer.
Ongetwijfeld blijven nog vele sagodelen achter. De sago bezinkt in de spoelgoot.
Ondertussen vervaardigt men uit sagobladeren een ronde, naar beneden smal toe-
lopende huls, verstevigd met een raamwerk van verticaal lopende nerven. Het
spoelwater wordt verwijderd en de sago met kracht in de huls gestouwd. De lengte
varieert tussen 80 en 90 cm.; de doorsnede bedraagt aan de bovenzijde ca. 20 cm,,
aan de benedenzijde ca 15 cm. De inhoud van een normale tuman g varieert tus-
sen 10 en 15 kilo. Kennelijk is hierin weinig veranderd, sinds de nauwkeurige
Wollaston een gewicht van 30 lbs.,, d.i. == 13,5 kilo, constateerde. De hovenzijde
wordt niet afgesloten, zodat de natte sago aan de bovenkant spoedig verkleurt en
bederft. De hulzen zijn bij de Tarja-mensen meestal groter, omdat men ver van
huis meet kloppen. Cylindervormige hulzen zijn nergens gebruikelijk.

Het gehele arbeidsproces wordt in de mythe nauwkeurig beschreven. Ook
wordt daarin gewaarschuwd tegen roofexploitatie. Wanneer de volwassen bomen
zijn gekapt, moet men de jonge met rust Jaten. Men begint dan op een ander terrein
te kloppen en laat het afgewerkte sagobos enige tijd, vaak jaren, braak liggen. Het
aanplanten van sago om de gekapte te vervangen, is geen gebruik. Men laat dit
aan de natuur over, maar is dan ook bijzonder gebelgd over het feit, dat Asmat,
die soms in groten getale Mimika bezoeken, de jonge sagoplanten vernielen ter
wille van de palmiet.

13. Vismethoden

Naast die, welke uit de boven gegeven opsomming van het visgerei als vanzelf
voortvloeien, zijn er nog enige andere methoden die hespreking vereisen. De
methode, die de grootste vangst oplevert, is die, waarbij aan de getijden onderhevige
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kreken bij hoog water worden afgezet met een matwerk van dunmne, buigzame,
verticaal, en op een onderlinge afstand van ca. 1 em. aan elkaar verbonden latjes
van een nibungsoort (tamej}. Dit matwerk wordt vastgebonden aan een
staketsel van stokken en dwarslatten, dat van ocever tot cever reikt. Het plaatsen
van een visweer vereist veel tijd en moeite. Grote zorg dient besteed te worden aan
de onderzijde om te voorkomen, dat de vis vlak over de bodem ontsnapt. Wanneer
het water gezakt is, wordt met hoomtakken het drooggelopen gedeelte tussen
staketsel en oever afgezet. Dan trekken de vrouwen een kordon van netten bij de
plaats waar de kreek doodloopt en bewegen zich langzaam naar de afzetting. De
mannen gaan veor hen uit en spietsen de grotere vissen aan hun speer. Naarmate
men de visweer nadert, stijgt de spanning. In hoog arbeidstempo doen jong en oud
met groot enthousiasme mee aan de jacht op de vis. Luide kreten weerklinken.
De vrouwen werpen telkens haastig de inhoud van de netten op de modderige
oever. De mannen schudden de vis van hun speren op de wal en achtervolgen hun
prooi met wilde speersteken, waarbij de benen van hun metgezellen niet altijd van
de vissen onderscheiden worden. Tot aan de knieén zakt men in de modder. Deze
wijze van vissen vereist grote lichamelijke inspanning, maar de vangst is dan ook
veelal die moeite waard.

Reeds tijdens het aflopen van het water staan er een of twee mannen op de
loer op het staketse! om de vis, die zich door ontsnappingspogingen verraadt, te
speren. Na afloop verzamelt men de langs de oever verspreide vis in tassen en
keert huiswaarts,

Het vissen met fuiken van het type, dat gebruikelijk isin O.-Indonesi&é (séro),
heeft men niet overgenomen van de Keiese onderwijzers, die met de schoolkinderen
dergeliike fuiken zetten. Ook in het huis van bewaring te Kaokonao verkerende
personen, alsmede inheemse politieagenten, worden met deze methode vertrouwd
gemaakt, zonder dat dit echbter leidt tot het toepassen van dit systeem in eigen
samenleving. Daarbij komt, dat deze fuiken door de sterke zich periodiek ver-
leggende getijstromen, zeer veel onderhoud eisen, waartoe men wellicht mniet
geneigd is. Echter, de eigenlijke reden schuilt dieper: men neemt de séro niet over
omdat men eigen wereld en die van de vreemdeling gescheiden wil houden.

In de vloedbossen bemachtigt men vis door een sterk op de situatie ingestelde
methode. Zonder veel geruis te maken, paderen prauwen het vrijwel geheel of
gedeeltelijk onder water staande geboomte langs de oevers, de uiterwaarden. Heel
voorzichtig laat men het net zakken onder de geinundeerde vegetatie en haalt het
met een plotselinge ruk op. Op deze wijze verschalkt men vrij veel vis van kleiner
formaat. Stroomopwaarts, waar pollen en hoomtakken in dode bochten van de
rivier blijven steken, vangt men paling en garnalen met haak en lijn, maar ook
wel door de hand met lokaas tussen de vingers onder water te houden, en, zodra
men beweging bespeurt, met een snelle zwaai de buit op het droge te werpen.
Vooral oudere mannen kunnen zich hiermee ureniang bezighouden. In de maand
april en mei vliegen daar honderden haften, een soort van libellen, vlak over het
water. De vissen maken er jacht op en stellen aldus de vissers in de gelegenheid
hen met speren te belagen. Verder zijn aan de bovenloop der rivieren in de droge
tijd de poelen en moerassen een uitstekend jachtterrein. Tot aan de oksels woelt
men in meddergaten op zoek naar vis. Onder half verrotte boomstronken kan zich
rijke buit verschuilen,

Niets wekt 20 zeer de geestdrift bij mannen en vrouwen, als het waarnemen
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van tekenen die op de aanwezigheid van vis wijzen. Aan de rimpeling van het
water weet men zelfs de vissoort te herkennen. Zonder zich te bedenken, springt
men op plaatsen, waar weinig water staat, overboord en werpt zich zelfs met het
lichaam op de vis, die dan meestal wel weet te ontkomen. Van bedwelmings-
middelen maakt men zelden gebruik. Wij noteerden er, na veel moeite, twee. Eén
ervan is voornamelijk bekend in het gebied ten westen van Kaockonao. De naam,
tw. fimure-td d.i. van het oosten (mal.) afkomstig, duidt op vreemde oorsprong,
Het sap van een strandvrucht met wit vlees wordt rond drijvende pollen aan het
water toegevoegd. Als gevolg hiervan komen de vissen boven drijven. Het andere
middel, kaj geheten, treft men aan in de bovenstroomse dorpen. Kaj is een
slingerplant. Men slaat de stengel ervan murw boven het water van een zijriviertje,
dat op een opening na afgezet wordt. Het vocht maakt de vissen loom in hun

bewegingen.
14. Jachtmethoden

Er zijn in hoofdzaak twee jachtmethoden, nl. de drijfjacht met behulp van
honden en het lokken van het wild naar een bepaalde plaats. In het laatste geval,
dat alleen op de varkensjacht betrekking heeft, kapt men een sagopalm om, ver-
wijdert aan de bovenzijde de schors en maakt vlak in de buurt een schuilplaats
gereed. Wanneer in de vroege morgen het zwijn aan de maaltijd is, werpt men het
van korte afstand een lans naar de hals of het hart. Het is zaak om het dier
onmiddellijk dodelijk te treffen, want een gewond varken is uiterst gevaarlijk. Er
plegen daarom nogal eens slachtoffers te vallen. Varken en casuaris vormen het
voornaamste doelwit. De varkensjacht is een essentieel onderdeel van de viering
van het varkensfeest (d-kamé} en het neusdoorboringsfeest (mirimukamé},

Het wild wordt zoveel mogelijk naar het water toegedreven. De geringste aan-
wijzingen, zoals een gebroken tak, of sporen van een slaapplaats van het wild, zijn
al voldoende om de speurzin te prikkelen.

De jacht is evenals de visvangst een geliefd onderwerp van gesprek. Er wordt
echter meer over gesproken dan in werkeljkheid bemachtigd.

Ook de hoombeer {de kusu-kusu) en de leguaan zijn belangrijke jacht-
objecten. Er is ons een zeer recent jachtverhaal bekend, waarin een vrouw, die
kort daarop een kind ter wereld bracht, zich niet ontzag dwars door het dichte
struikgewas een legnaan na te zetten, die aan haar man was ontsnapt. Telkens
klom het dier in een boom. Stam na stam werd gekapt, totdat het op een gegeven
moment met boom en al naar beneden kwam en de jagers in handen viel,

De vogeljacht levert weinig op. In de Wania-streek gebruikt men voor dat
doel wel een soort vogellijm.

Door toedoen van mensen uit de Arguni-baai is, tijdens de periode van jacht
op paradijsvogels (ca. 1918), een vogelstrik (kut:) in zwang geraake. Ergens in de
dichte begroeiing van het meer bovenstrooms gelegen moerasbos maakt men een
opening, die als van zelf leidt naar een van takjes vervaardigd, met bladeren
gecamoufleerd platform. Boven het hoogste punt, enige decimeters van de grond,
maakt men een boog van een zeer buigzame tak. V66r de stellage zoekt men een
zwiepende tak, die onder de boog door wordt geschoven en op zijn plaats wordt
gehouden door een verticaal stokje, dat aan de benedenzijde tegen het platform
aandrukt en aan de hovenzijde, achter de boog, een weinig omhoogsteekt, Aan de
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zwiepende tak is een strik gebonden, voorzien van een lus, die breed uitgespreid
op het platformpje wordt gelegd. Laat nu een vogel zich verleiden de hindernis
in het bos te ontwijken en komt hij terecht op het platformpje, dan zakt dit ineen,
De strik trekt aan, doordat de pal, die tegen het platform drukte is losgegaan, en
de vogel zit gevangen. Ook leguanen bemachtigt men wel eens met deze strik. Een
verkleind model, dat voor ons in Ipiri werd opgesteld, bleek althans veor kippen
perfect te werken,

Er is nog een andere methode, waarmede men vooral de z.g. mbdé-vogels, die
door hun komst uit de bergen de natte tijd (mbsoao) aankondigen, tracht te vangen.
Deze strijken uiterst vermoeid in de toppen van de bomen van het vioedbos neer,
Met stokken gewapend klimmen jongelui in de bomen en doden tientallen van
die kleine vogels. Deze jacht vereist grote behendigheid en is daarom een zeer
geliefde bezigheid voor jongelui, die daar eer mee inleggen.

Tenslotte valt nog te vermelden, dat men soms ’s nachts bij heldere maan
jacht maakt op neushoornvogels door ze in hun slaap in de bomen te overvallen
en dood te steken.

15. Het verzamelen van voedsel in het bos

Het verzamelen van schaaldieren in het bos vereist geen bijzonder gereedschap.
Vermoedt men, dat een krab zich in een gat in de oever schuilhoudt, dan neemt
men de proef op de som door het lemmet van een hakmes in het gat te
steken, waar de krab zijn scharen op vastklemt. Met behulp van een stok met een
schuin uitstaande tak licht men het beest eruit. Kinderen zowel als volwassenen
zijn bijzonder bedreven in het vangen van krabhen door de tenen op het lichaam
van het dier te zetten en tegelijkertijd met een snelle beweging de scharen naar
achter te bewegen. Dan draait men de poten eraf, wikkelt de krab in bladeren en
windt daar een plantenstengel omheen. Krabben blijven in hun gevangenschap
vrij lang leven, zodat zij bijzonder gaschikt zijn als reservevoedsel bij grotere
tochten. Voor het zoeken van paalwormen en sagolarven maakt men gebruik van
een wig (waki).

Het verzamelen van schaaldieren, tijdens laag water, is voor de volksvoeding
van het allergroctste belang. Wij hebhen zelfs de stellige indruk, dat, nu er minder
tijd beschikbaar is voor vissen, de betekenis ervan is toegenomen, In vrij korte
tijd verzamelt men tassen vol slakken en mossels, terwijl er altijd wel enige, soms
zelfs vele krabben te verschalken zijn. Ook in de bovenstroomse dorpen is er als
regel geen gebrek aan weekdieren, al eet men hier meer slakken. In afle neder-
zettingen kunnen schaaldieren regelmatig en meestal dicht bij huis verzameld
worden. De visvangst is in veel sterkere mate een kansspel en vergt daarom veel
meer tijd. Nu reeds geschetste omstandigheden en activiteiten de bevolking meer
aan een permanente weenplaats binden, die bovendien in de meeste gevallen aan
de kust gelegen is, terwijl tijd die vroeger werd besteed aan de voedselvoorziening,
nu gegeven wordt aan werkzaamheden in de geldsfeer, die niet }jerrit;ht worden
met het primaire doel om voedsel te bemachtigen, is het begrijpelijk, dat het
aandeel van de schaaldieren in het voedselpakket verhoudingsgewys groter is dan

vroeger., Nk d .
Dit te meer, daar het verzamelen van deze dieren voorname Ed ¢ taak is der
vrouwen. Deze nu zijn het minst direct in het Westers georiénteerde arbeidsproces



41

hetrokken. Telkens trekken zij er op uit, wanneer de mannen door dorpsdiensten
en werkzaamheden, die geldelijk beloond worden, verhinderd zijn te gaan vissen.

Het verzamelen van schaaldieren heeft door de aard der werkverdeling nog
een ander aspect: het stelt de meisjes en vrouwen in de gelegenheid geheime
bijeenkomsten te hebben met vrienden, waarmede men seksuele omgang heeft. Ook
het uithakken van paalwormen en sagolarven, dat overigens zowel door mannen
als door vrouwen afzonderlijk geschiedt, biedt vaak een goede gelegenheid tot een
rendez-vous.

Het verzamelen van bosvruchten geschiedt en passant. 8inds de aanrakingen
met de vreemdelingen zijn ijzerhout, damar en in mindere mate massooi belang-
rijk geworden als middelen ter verkrijging van geld.

16. Tuinwerkzaamheden.

Het woord tuin wekt al te grootse gedachten. De term kaw-ii, d.1. plaats waar
bananen (kaw) geplant worden, geeft vri) laconiek aan, wat onder een traditionele
tuin dient te worden verstaan. De grootste hinderpalen worden verwijderd., Boom-
stronken laat men gaarne zitten. Het onkruid wordt niet geheel uitgetrokken en
de grond niet geéffend. Het onkruid dient, naar men zelf zegt, om de grond in de
hete tijd vochtig te houden. De onmiddellijke omgeving van de gewassen wordt
wel goed vri] gehouden van begroeiing. In een tuin met volwassen bananen-
struiken treft men reeds planten aan, die door de snel opdringende jungle dreigen
overwoekerd te worden. Een afrastering van de tuin brengt men niet aam, zodat
de varkens vrij spel hebben, Wel zoekt men graag naar een natuurlijke afrastering
in de vorm van een eilandje in de rivier. De grootte van de tuin hangt af van het
aantal personen, dat het terrein kan bewerken, en van de tijd, die zij hiervoor
beschikbaar kunnen stellen. Aangezien verder de tuin teestal bezit is van een
echtpaar, zijn de velden van ouderen gewoonlijk groter dan die van jongeren,
doordat de eerste kunnen profiteren van het werk van hun gehuwde dochters, en
vooral van hun dochters’ echtgenoten. De grootte van het bebouwde areaal hangt
maar zeer ten dele samen et de grootte van het gezin, daar tuinpreducten niet
behoren tot de hoofdschotel van het menu. Verder hebben de ineer bovenstrooms
gelegen dorpen en de plaatsen, die te kampen hebben met een tekort aan sago, in
de regel meer en grotere tuinen, dan de kustdorpen en de plaatsen, die beschikken
over voldoende sago.

Zelfs in het laatste geval is vaak nog enige pressie nodig ten behoeve van de voeding
der schoolkinderen.

Tenslotte is er reeds op gewezen, dat de ouderen, die niet intensief meer deel-
nemen aan de sago-winning, meer aan tuinhouw doen dan de jongeren. De naam
van sommige reeds gestorven personen, die op hogere leeftijd grote tuinen bezaten,
leeft hier en daar nog voort. Aan de Opota, een zijrivier van de Kaparé, in de
beschikkingskring van Mikewia, vertoefde een bejaard man vrijwel constant in
de buurt van zin uitgestrekte tuinen. De producten, waaronder ook palmwijn
{segiro), ruilde hij tegen vis, vlees en sago. In Jaraja had een oud man grote
tabakstuinen, waarvan hij een groot deel van de opbrengst ruilde tegen andere
voedingsmiddelen. Zelf rookte hij niet. De volgende voorbeelden geven een indruk
van de variatie in grootte der tuinen. Aan de Opéta-rivier troffen wij een areaal
aan van 6 m. lang en 7 m. breed, toebehorend aan een jong echtpaar. Hierop
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groeiden 4 bananenstruiken, 6 tabaksplanten en 1 kokospalm. Aan de hovenloop
van de Ipiri-rivier is echter een tuin te vinden van 35 m. lang en 9 m. breed, in het
bezit van twee echtparen. Het eerste echtpaar is bejaard, het tweede beschikt over
veel vrije tijd, omdat de echtgenocot in zijn functie van catechist, (toa agama)
van dorpsdiensten is vrijgesteld. Wij telden meer dan 50 bananenstruiken.

Vooral de bovenstrooms gelegen Wania.dorpen, alsmede Omawka en Inawka,
staan bekend om hun grote tuinarealen,
De Japanners lieten bovendien in eerstgencemde streek nog uitgestrekte tuinen
aanleggen en bebouwen door middel van dwangarheid, die moest geschieden onder
leiding van Keiese onderwijzers. Fen groot deel van dit areaal is thans nog bij de
bevolking en voor de schooltuinen in gebruik. De schooltuinen zijn in die streken
en ook op andere plaatsen vrij uitgestrekt, omdat de opbrengst ervan gebezigd
wordt voor voeding en kleding van de kinderen. De Keiese onderwijzers, van huis
uit hartstochtelijke tuinbouwers vooral van knolgewassen, doen a! het mogelijke
om de bevolking tot uitbreiding van haar areaal te bewegen. Het resultaat is voor
hen meestal teleursiellend.
In de eerste plaats voelt de traditioneel semi-nomadische bevolking weinig voor
regelmatig terugkerende tuinarbeid, die hen bindt aan een bepaalde plaats, hetgeen
in strijd is met de eis van bewegelijkheid, die de zwerfeyclus stelt. De traditionele,
weinig arbeid vergende tuinen waren aan de zwerfcyclus aangepast. De nieuwe
strandtuinen vergen meer arbeid, omdat zij met niet-tradionele voedingsgewassen
worden hebouwd, t.w. zoete aardappels en cassave. In Ipiri en Parépja beklaagden
de dorpshoofden zich erover, dat, terwijl er areaal beschikbaar was voor strand-
tuinen, men deze toch niet of te weinig aanlegde en liever producten stal van
ijverige dorpsgenoten, of van de tuinen van de onderwijzer, of die van de kinderen.
In de tweede plaats is de voor tuinarbeid beschikbare tijd, vergeleken bij vroeger,
ingekrompen. Men moet thans energie besteden aan nieuwe doeleinden, zoals dorps-
diensten, diensten als roeiers, bosexploitatie, het leveren van sago, het verzamelen
van damar en andere werkzaamheden, die met geld beloond worden, ter bevrediging
van nieuw ontstane behoeften en voor de betaling van belasting.
Verder zijn de in de kustdorpen geconcentreerde wooneenheden vaak verder
verwijderd van hun tuinen, terwijl het aantal dagen, dat men daar aan één stuk
kan doorbrengen, door de plicht de achterblijvende schoolkinderen te verzorgen
en zoveel mogelijk de Zondagse godsdienstoefeningen bij te wonen, minder groot
15 dan vroeger.
Dan is daar de kwestie van de traditionele arbeidsverdeling. Vele ouderen
kunnen minder vaak en minder lang in de tuinen vertoeven, daar de jongeren hun
minder sago en vis kunnen bezorgen wegens werkzaamheden in de sfeer van de
geldhuishouding, of omdat de laatst gencemden soms door langdurige dorpsdiensten
gebonden zijn aan het dorp. Het economisch surplus is afgenomen, zodat de ouderen,
meer dan vroeger, sago moeten kloppen. Ook is er nog een min of meer irrationele
factor in het spel. Het is ons nl. opgevallen, dat vele ouderen het dorp niet durven
verlaten, omdat zij bang zijn, indien een bestuursambtenaar het dorp zou bezoeken
en het verlaten zou vinden, daarop aangekeken te worden. Wellicht hebhen wij
hier te maken met een nieuwe vorm van een traditioneel instituut, volgens hetwelk
oudere, invloedrijke mannen in tijden van oorlogsdreiging bi} voorkeur in de on-
middeilijke omgeving van de nederzetting bleven. . .
Tenslotte is de machtige prikkel van de cyclus van feesten, waarbij naast sago
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en vis vele tuinproducten vooral tabak en bananen werden geconsumeerd, gedeel-
telijk komen te vervallen.

Wij kunnen ons, op grond van allerlei inlichtingen, niet aan de indruk ont-
trekken, dat de omvang van de traditionele tuinbouw aanmerkelijk is teruggelopen
door de komst van de handelaars, het Bestuur en de R.K. Missie.

Tot de aanvaarding van de nieuwe vorm van tuinieren zal het vanwege het
meer arbeidsintensieve karakter van deze tuinbouw niet zo spoedig komen. Men
voelt deze tuinen nog steeds aan als vreemd, in de gezagssfeer van de vreemdeling
liggend. De vrijheid s te vinden aan de bovenstroom, dus ook in de bovenstroomse
winen, die toch reeds sterk individuele gevoelens opwekken door het feit, dat zij
gelegenheid bieden tot ontplociing van de echtelifke- en gezins-intimiteit. Men is
bovendien nog te zeer gehecht aan het reizen en trekken, alsmede aan het traditio-
nele menu. Vermoedelijk is ook een factor, dat, terwijl de traditionele tuinen voor
een groot deel in handen zijn van de ouderen, de moderne tuinen vaak bewerkt
worden door schoolkinderen en jongeren.

17. Tuinproducten

Tabak (kapaki}, suikerriet {moné) en bananen (kaw) beschouwt de bevol-
king als traditionele producten. De ubi en kokospalmen kwamen reeds vé6r 1910
{Wollaston} voor, maar zijn vermoedelijk van Oost-Indonesische oorsprong en door
Ceramse handelaren via Kipja en de Etnabaai bekend geraakt. Carstensz trof daar-
entegen tijdens zijn kort hezoek aan de Mimika-kust {1625) reeds bananenbladeren
in een hut aan '}, In de scheppingsmythe ontvangt men {voor het eerst) tabak van
een berghewoner {Kapaoko). In de mythe van het Kawdre-feest duiken uit de in het .
westen gesitueerde onderwereld kokosnoten, (utiri), labu, papaja (téna),
broodvruchten (épage), keladi (kamo), zoete aardappels (paméa) en kom-
kommers omhoog. Tijdens bepaalde feestelijkheden zijn deze vruchten taboe, het-
geen dus kan wijzen op vreemde oorsprong.

In een woordenlijst van 1828 te Mupuruka opgenomen door Miiller en Modera
(Tritonexpeditie), komen de inheemse termen voor kokosnoot, pompoen, komkom-
mer (katomini van ketimun), naast die van tabak en banaan voor, terwijl het
verslag van de Z.W.N.G.-expeditie de termen voor ubi, papaja, ananas en
watermeloen vermelds ?).

Ook Wollaston (1911} trof al deze producten aan, en schrijft de aanwezigheid
van de ananas toe aan het bezoek van de handelaar Dumas aan Mimika (1901}.
De verbouw van deze gewassen karakteriseert hij o.m. als volgt:

»As well as coconuts the Mimika people have also bananas, papayas {Carica
papay_a), water-melons and purnpkins, all of them of a very inferior kind. It cannot
be said that they cultivate these fruits: they occasionally get a banana shoot and
plant it in the ground by the riverside, where it may or may not grow and produce
fruit, but they make no clearings and take very little trouble to ensure the life of
the plant. The papayas and the melons and pumpkins are sometimes seen growing
about the native dwellings; but they, too, seem to be there more bij accident than
by any design on the part of the people™ ).

1) ,,Journael van Carstenz...” in 2t, p. 24.
2) 43, p. 479 ewv.
3) 4g, p. 101.
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De inheemse benamingen voor vruchten vertonen weinig direct in het oog
vallende sporen van het Maleis.De term téna voor papaja is afkomstig van tjina
(China}, dat in de combinatie Ténawe gebezigd wordt voor alle vreemdelingen.
De papaja heeft weinig opgang gemaakt. Slechts in het westelijk van Uta
gelegen Maparpe is de grote hoeveelheid papaja bomen in het dorp opvallend,
maar deze zijn, evenals op andere plaatsen waar zij voorkomen, gedegenereerd. De
ananas vindt men in alle nederzettingen. Bewoners van het verzameldorp Kaokonao
oogsten ze bij tientallen in December. Ook deze vruchten zijn in hoge mate gede-
genereerd.

De watermeloen, de zoete aardappel en de cassave (pakdraia) treft men in alle
strandtuinen aan, terwijl de 1abu vooral in de tuinen van de bovenstrooms gelegen
dorpen te vinden is. De zoete aardappel en de cassave vereisen nog wel de grootste -
hoeveelheid werk, omdat daarvoor beddingen moeten worden aangelegd. Op vele
plaatsen groeien lombok en ritja in half verwilderde staat in de onmiddellijke
omgeving van de woning.

De verbouw van tabak roept het sterkst de emoties van de bevolking op, emdat
de mannen zowel als de vrouwen hartstochtelijke rokers zijn. De tuinbouw-magie
houdt zich voornamelijk met deze plant bezig, terwijl hij verder de meeste verzor-
ging geniet. Het jonge plantje wordt angstvallig tegen nadelige inwerking van zon
en regen beschermd. Ook houdt men de tabakstuin vrij goed schoon. De te drogen
bladeren worden, zorgvuldig over een mat verspreid, in niet al te felle zon gelegd.
Zodra er regen dreigt, brengt men de bladeren binnenshuis. Er zijn zelfs wel tabaks-
oogstfeesten 4 Timproviste gevierd, waarbij de pastoor de bundels bladeren huis
voor huis zegende. In de bovenstrooms gelegen dorpen is de oogst vrij groot, zodat
er altijd meer tabak voorradig is dan in de kustdorpen, die lijden aan een ware
tabakshonger, zo zelfs dat waardevolle voorwerpen, zoals nieuwe bijlen en hakmes-
sen, aan de slimme Kapaocko van de bergen voor een bundeltje tabaksbladeren
worden afgestaan, Het is dan ook geen wonder, dat de mannen uit de meer boven-
strooms gelegen dorpen geziene gasten zpn in de kustnederzettingen.

Het belangritkste van alle tuinproducten is wel de kokosnoot. Kokospalmen
vindt men in alle dorpen en langs de rivieroevers. Wollaston spreekt over de grote
rijkdom aan kokospalmen in het dorp Mimika (Wakatimi). Hijj schat ze op 300
a 400%). Tijdens zijn eenjarig verblijf zijn hem duizenden klappers gebracht. De
dorpen Mikewia en Kaokonao hadden daarentegen weinig kokospalmen, maar
bezaten uitgestrekte bananen- en tabakstuinen, hetgeen thans veel minder het
geval is, Deze dorpen ruilden onder elkaar hun producten. Qok dit is nu niet meer
zo. Wel is het klapperareaal van het dorp Mimika nog steeds groter dan dat van
Mikewia. Qok de Waniadorpen, alsmede de kustplaatsen Jaraja en Ipiri, hebben
betrekkelijk grote klappertuinen.

Toch kan men niet zeggen, dat men zich toelegt op snelle uitbreiding van het
bestand. In het dorp Kaokonac telden wij in 1952 108 bomen op een bevolking
van 90 personen. De elders voorkomende palmen zijn voor deze plaats te verwaar-
lozen. In Amarapja noteerden wij in hetzelfde jaar een totaal aantal bomen van
149 op 211 inwoners {105 volwassenen). In de meest costelijke plaats van Mimika
t.w. Otokwa, daarentegen, waar Missie en Bestuur eerst sinds 1930 door gedrongen

1) 48, p. 98.
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zijn en waar ook de invloed van de Indonesische handelaars gering was, troffen wij
in 1952 slechts 50 palmen aan, inclusief die van het zwerfgebied, op een aantal
inwoners van 183,

In alle genoemde gevallen betreft het vruchtdragende bomen. Het planten van
jonge loten, die men eerst laat uitspruiten, terwijl de kokosnoot aan de balken van
het huis hangt, is van de aanvang af sterk bevorderd door de onderwijzers en door
de rondreizende pastoors, die hieraan soms eigenhandig deelnamen.

Wat de opbrengst betreft, moet men rekening houden met het feit, dat de
palmen, die niet in de onmiddellijke omgeving van het dorp staan, verwilderen,
degenereren en overwoekerd worden door de snel opdringende vegetatie van het
bos, doordat aan de verzorging van deze bomen totaal geen aandacht wordt ge-
schonken. Vooral een kokospalm valt bij verwaarlozing snel ten offer aan de jungle.
Op zeer vele plaatsen langs de oevers der rivieren, vooral daar, waar vroeger ves-
tigingen zijn geweest, wordt het oog getroffen door de aanblik van bomen, die met
hun kruin sterk naar de waterkant overheilen, of reeds in het water zijn terecht
gekomen. Op Kumapja, het eiland aan de bovenloop van de Ipiri-rivier waar
vroeger Ipiri en Jaraja samenwoonden in tijden van oorlogsdreiging, liggen tien-
tallen kokospalmen dwars over elkaar in de rivier of in oude rivierarmen. Vele van
deze bomen worden door bandjirs ten val gebracht, De vroegere nederzettingen
vormen voor de bevolking, met name voor de ouderen onder hen, een trieste her-
innering aan een recent verleden. Het viel ons meer dan eens op, hoe, bij het pas-
seren van deze verwilderde woonoorden, de oudere inzittenden in de prauw stil
werden, voor zich uitkeken en tegenover ons van een zekere weemoed blijk gaven.

Cok verwilderde bananentuinen zijn geen zeldzaamheid. Zij zijn mede een
bewijs van de werking der reeds genocemde factoren, die de tuinbouw nadelig be-
invioeden.

18. Het menu en zijn bereidingswijze

Het hoofdvoedsel wordt gevormd door sago en vis, die elkaars complementen
zijn. In volgorde van frequentie dienen vervolgens de weekdieren genoemd te wor-
den en daama de kokosnoot. De tuinproducten zijn, met name in de kustdorpen,
meer incidentele ingrediénten van het menu. Voor de bereiding van het voedsel is
vuur van essenti€le betekenis. Mede gezien het feit, dat er, op één locale uitzon-
dering na, geen enkele methode (meer?) gebruikelijk is om vuur te maken anders
dan door middel van een smeulend hout, is het niet te verwonderen, dat de kinderen
al op zeer jeugdige leeftijd wordt ingeprent om later altijd vuur bij zich te hebben.
Er ve?trekt geen prauw, zonder dat er vuur aan boord is in de vormt van een hout-
vuurtie, of van een smeulend stuk hout. Voor dat laatste bezigt men, met name
bij grotere tochten, een harde nibungsoort, die zeer langzaam opbrandt. Het
eerste dat men doet, wanneer men aan wal springt, is een vuurtje maken. Reeds
jeugdige personen zijn zeer bedreven in het maken en onderhouden van een vuur
van elke gewenste grootte en intensiteit. De kunst om met vuur om te gaan wordt
dan ook reeds op zeer jeugdige leeftijd spelenderwijs geleerd. Kleine kinderen van
3 & 6 jaar krijgen van hun ouders wat smeuiende stokjes, waarop zij een sagoballetje
leggen.

De constructie van een stapel hout die zo snel mogelijk vlam moet vatten,
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alsmede het onderhouden van het vuur, zjn geen zaken van overleg meer, doch
deze vaardigheid zit de jongeren reeds als het ware in de toppen van hun vingers.
Hoewel men ’s nachts in de brandbare huizen het vuur aanhoudt, zij het dat het
meer gloeit dan oplaait, breekt er maar uiterst zelden brand uit.

De enige ons hekende methode om vuur te maken is atkomstig van de boven-
Opa (Pamuku). Deze raakte, vooral in het gebied ten westen van Uta bekend.
Men strijkt een potscherf vlak waar onder zich een licht ontviambare stof bevindt
over een stuk bamboe. De stof (maregéta) begint te gloeien. Met behulp van droge
bladeren en takjes kan men dan een vuur maken, Qok steckt men met die zwam
een sigaar of strootje aan. Hij bestaat vit vezels van een nibun g - soort {amupao)
en as van een hepaald scort rotan {maregota). Beide bestanddelen worden, door-
eengemengd, in een pan verhit,

De sago bereidt men op verschillende wijzen. De meest gebruikelijke is, er een
bal van te kneden en deze op gloelende as te roosteren. Na enige tijd verwijdert
men de bal met behuip van de vuurtang of van zijn handen, en schuurt met de
handen de as eral. Men verwijdert de korst, die zeer gemakkelijk loslaat, en wikkelt
daarin een stuk vis. Zo kan men al pellende doorgaan, totdat de gehele bal ver-
dwenen is. Meestal echter zijn daartoe de verder aanwezige gerechten niet toerei-
kend. De term voor sagobal en voor scrotum is dezelfde, t.w, butapu, hetgeen terug-
gaat op de algemene hetekenis van dit woord t.w. iets ronds.

Een andere bereidingswijze vermeldt Wollaston *). De sago wordt in bananen-
bladeren gewikkeld en dan op verhitte stenen gelegd. Deze methode zag hij echter
maar zelden gebruiken. Ook nu maakt men er nog wel eens gebruik van, wanneer
men aan de bovenloop van de rivier vertoeft, waar het benodigde materiaal in
voldoende mate aanwezig is.

Fen scortgelijke bereidingswijze is voor het zgn. dnaki-ritueel tijdens het puber-
teits- en volwassenheidsfeest gebruikelijk. Op een kleine stellage van stokjes, waar-
onder gloeiend vuur wordt aangelegd, legt men rechthoekige pakjes van nipah.
blad (umiri), waarin zich sago, gemengd met gekookte mosselen (dénaki), bevindt.
Deze pakjes worden boven het vour geroosterd. Ook sago alleen maakt men wel eens
op deze wijze klaar. Een zeer gebruikelijke methode is grote mosselen en slakken
op het vuur leggen, totdat men ze kan openen, waarna men aan de inhoud sago
toevoegt en dit geheel enige tijd op het vuur laat staan,

De invoering van de gietijzeren braadpan heeft het aantal bereidingswijzen
belangrijk doen toenemen. Fijn gekruimelde sago wordt zonder toevoeging van vet in
de pan gebakken, totdat het voedsel licht bruin van kleur is (toofoa). Ook maakt
men graag dunne sago-pannekoeken, eveneens zonder gebruik te maken van vet.
Tenslotte is sagopap bestaande uit sago, gemengd met klappermelk en jong klapper-
vlees, of weekdieren, of groente tw, kangkung (gelijkt op snijbiet), of fuka
(daun gnémon) zeer geliefd.

Met behulp van sardinenblikjes maakt men sagokoekjes {sagu lémpeéng)
voor het geval men een lange reis moet maken als betaalde roeter of drager, of
bv. om damar te halen.

Vooral in het bos, tijdens het sagokloppen, wordt het sagomerg in grote hom-
pen rauw voor consumptie gebruikt door er op te kauwen en de harde delen uit

1) 48, p. 91.
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te spuwen. Tenslotte acht men het palmiet, de scheuten van de jonge sagopalm,
zeer smakelifk. . .

De visrijkdom is groot en zeer gevaricerd. Een grote verscheidenheid van
namen voor vissen wijst onmiskenbaar op de belangrijke plaats, die de visvangst
in het dagelijks leven inneemt. In Januari 1954 noteerden wij te Ipiri op één dag 27
namen van vissen, die tegen de avond het dorp werden binnengebracht, na een over-
vicedige vangst door middel van het afzetten van kreken. Tijdens ons verblijf in
Mimika werden in totaal 37 namen achterhaald en wel in één streek, t.w. Ipiri-
Parépja en Jaraja, teneinde doublering door dialectverschillen te voorkomen. Er
zijn in hoofdzaak twee bereidingswijzen: roosteren of laten meekoken in een pan,
samen met sago, groente en lombok. De geroosterde vis is maar zeer beperkt
houdbaar, Het roosteren geschiedt als regel direct op het vuur. Slechts in de lengte
gesneden stukken haai, die men overigens pas eet bij gebrek aan wat anders, zijn
langer houdbaar, doordat men die rookt. De vliegen hebben op het voedsel vrij
spel. Allen weten, dat men met bedorven vis zeer voorzichtig moet zijn, al zal een
vreemdeling spoediger iets bedorven noemen dan de Mimikaan. Het in de zon
drogen van vis, welke methode men van de Keiese onderwijzers en andere Oost-
Indonesiérs heeft geleerd, wordt hier en daar, in Tipuka bv., toegepast, echter
alleen ten hehoeve van de verkoop aan de vreemdeling.

De combinatie sago met vis wordt nog steeds door jong en oud als ideaal be-
schouwd. Vaak slaat men liever een maaltijd over dan sago alleen te moeten eten.

In snel, soms schrokkerig tempo verorbert de Mimikaan verbazingwekkende
hoeveelheden sago en vis. De belangrijkheid van dit voedsel blijkt cok uit het
taalgebruik. Améta (sago) is de algemene termn voor voedsel, terwijl éreka (vis)
tevens de verzamelterm is voor alle eetbare vis en vlees.

Ook week-en schaal dieren legt men gewoonlijk in de hete as. De inhoud van
slakken verwijdert men met behulp van een stokje. De zee- en rivierschildpad
behoren tot de incidentele bestanddelen van het menu. Het eerstgenoemde dier
wordt uitsluitend in de droge tijd en de daaraan voorafgaande kentering gevangen,
wanneer het de kust nadert om eieren te leggen. Vooral in het uiterste westen,
tussen Umari en Pétawaj, vindt men in die periode honderden eieren, die, gekookt,
een lekkernij zijn voor de bevolking. De vangst van een schildpad brengt het gehele
dorp in beweging. Kinderen komen toelopen met klapperdoppen en bakjes om het
bloed op te vangen. Zo mogelijk krijgt iedere dorpeling zijn deel. De lucht is
vervuld van de scherpe geur van het vlees, dat zeker niet iedereen lust.

De zeeschildpad kan een lengte hebben van meer dan 1 m. en een breedte van
ca. 73 cm.

Paalwormen (k60) en sagolarven (kd) zijn een delicatesse, die sociale,
emotionele en rituele functies heeft. Zij dienen als beloning van bijzondere
prestaties, waartoe jemand niet verplicht is, behoren tot de categorie van
ceremoniéle giften, spelen een belangrijke rol in het Kaware ritueel, en drukken
tenslotte individuele gevoelens bv. verliefdheid uit.

Beide gelden als krachtvoedsel, dat bij gebrek aan andere voedingsmiddelen,
bv, wanneer men in het bos is, de honger stilt en het lichaam sterk maakt. De
cultuurheros die de zon torst, eet in de middaguren sagolarven om zijn krachten
te vernieuwen,

Slechts paalwormen afkomstig van bepaalde met name genoemde boomsoorten
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worden eetbaar geacht, De paalworm eet men rauw, de sagolarf zowel rauw als
geroosterd,

Garnalen en krabben zijn een lekkernij, die men liefst voor zich zelf of voor
zeer nauwe verwanten reserveert. Toen er in het internaat te Kaokonao kinderen
ziek lagen aan mazelen, brachten ouders uit Ipiri, opgeschrikt door het epidemische
karakter van deze onhekende ziekte, krabben, gedurende enige dagen ver-
zameld, die zij zich zelf uit de mond hadden gespaard. Jonge garnalen worden, in
nipah bladeren verpakt, op een kleine stellage boven het vuur geroosterd.

De bosvruchten zijn voor het overgrote deel wrang, wat zeer in de smaak valt,
Vooral zwangere vrouwen zijn er verzot op. Zij sturen hun echtgenoten er zelfs op
uit om ze te verzamelen. Het eten van vruchten door een vrouw geldt in het
dorpsleven als een eufemistische uitdrukking voor zwangerschap. In een bepaald
gedeelte van het jaar komen aan de bovenloop van de rivieren ronde vruchten
met rood vruchtvlees {6md) de rivier afdrijven. Alle roeiers van een prauw speuren
er ijverig naar en halen ze met hun pagaai binnen boord. Hier en daar ziet men
in het binnenland een plant, die een kolfvormige vrucht (nan:) draagt, bezet met
langwerpige rode zachte pitten. Deze worden gekookt tot een donkerrode brij. De
vruchten van de broedboom (épagd), die aan de bovenloop der rivieren voorkomt,
kan men nauwelijks bosproducten noemen, behalve op plaatsen, zoals langs de
Kamora rivier, waar de boom zeer veel voorkomt. De broodboom is nl. meestal
voorwerp van persoonlijk bezit. Wel mag men afgevallen vruchten vrij oprapen.
De pitten worden geroosterd en als men ze wil bewaren aan elkaar geregen. Men
is er zeer op gesteld. Bewoners van de dorpen in de bestuursvestiging Kaokonao
hebben er een reis naar de Kamoéra-rivier voor over om daar de vruchten te
verzamelen,

Tuinproducten worden, voorzover niet uit de hand eetbaar, op het vuur gelegd.
Bananen, ook direct eethare soorten, worden graag gepoft, vaak zelfs in half rijpe
toestand. Cassave eet men in de vorm van puree of koekjes, of gepoft. De bereiding
van olie uit kokosnoten is niet gebruikelijk. Wil men het vruchtvlees raspen, dan
doet men dit met behulp van de gekartelde rand van schelpen.

Vermeldenswaard is nog het gebruik van lombok als middel om een
kind, dat de zoogperiode niet wil beéindigen, daartoe te dwingen door de omgeving
van de tepels in te smeren met het sap van deze vrucht, De Jombok, maar
vooral de nog scherpere ritja, zijn veel gebezigde middelen om de stemmen
en het uithoudingsvermogen van zangspecialisten op peil te houden.

Vlees wordt op het vuur geroosterd.

19, Labiele voedselsituatie

Als men de huidige voedselpositie in haar geheel overziet, kan men constateren,
dat het aantal bestanddelen van het menu, waarop men rekenen kan, t.w. sago,
weekdieren en, zij het in mindere mate, kokosnoten, geringer is dan het aantal
variabele, of incidentele bestanddelen n.l vis, tuinproducten, bosproducten en viees.
De positie van de constante factor sago wordt bovendien nog ondermijnd door de
omstandigheid, dat er thans een veel kleinere reservevoorraad kan worden gevormd
dan vroeger. '

Volgens de eenstemmige verklaringen van oudere informanten overweegt thans
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de mareta-sago, d.i. mondvoorraad voor hoogstens twee a drie dagen. Onze obser-
vaties vesterkten deze mening. Vroeger echter was #u-sago, d.i. dus vorming van
een reservevoorraad regel en mareta uitzondering.

Verder is vermoedelijk de betekenis van de traditionele tuinproducten voor
de voeding afgenomen, terwijl de moderne voor het dagelijks menu nog niet van
groot belang zijn. Houdt men hovendien nog rekening met de schommeling der
seizoenen, waarbij de natte tijd de meest ongunstige is, en let men op de weinig
ontwikkelde conserveringsmethoden, dan komt men tot de conclusie, dat de voed-
selsituatie labiel is. Er behoeft slechts een kink in de kabel te komen, en er is gebrek
aan voedsel. Als de dorpelingen iets langer thuis moeten blijven wegens een op
handen zijnd maar plotseling uitgesteld bezoek van een bestuursambtenaar, heerst
er voedselgebrek, zoals, vooral in West-Mimika, enige malen is gebleken. Deze
Jabiele voedselpositie is er de oorzaak van, dat de uitvoering van dorpsdiensten,
zoals de bouw van woningen, of van een kerk, school of gastenverblyf, telkens
stagneert door een vaak overhaast vertrek om voedsel te verzamelen. Als de ouders
langer wegblijven dan verwacht werd, komen de kinderen voedsel te kort. Als gevolg
hiervan stelen zij kokosnoten, kippen-eieren e.d. en gaan zelf reeds op jeugdige
leeftijd op voedselverzameling uit. Sommige van hen maken zelfs jacht op de
sirandkrabben, die hoegenaamd geen voedsel opleveren. In Kaokonae zijn er kin-
deren in het bezit van kokospalmen.

Jongelui die als keukenbedienden bij vreemdelingen dienst doen, worden tel-
kens omgeven door vele ,jongere broers”, schoolkinderen, die op voedsel uit zijn.
Telkens moet de onderwijzer bijspringen met producten uit eigen of school-tuin,
om hen van bijvoeding te voorzien. Het economisch surplus is geslontken, zodat
personen op leeftijd, functionarissen, specialisten, zoals houtbewerkers en zangers,
meer bij de voedselproductie zijn betrokken dan vroeger. Het is ons verschiliende
malen opgevallen, hoe veel moeite reeds bejaarde mannen doen om een vrouw te
huwen, hetgeen hen meestal niet Iukt. Gevraagd naar het motief van hun pogingen,
gaven zij ten antwoord, dat zij niet voldoende te eten hadden, Het bruiloftsmaal
van een van hen, woonachtig te Kaokonao, was 70 armzalig, dat vele derpsgenoten
zich aan hun sociale verplichting om aan de maaltijd deel te nemen onttrokken,
omdat zij er weinig voor voelden slechts droge sagokruimels zonder vis te moeten
eten. De intensivering van de medische verzorging zal dit probleem nog ver-
scherpen.

Juist die labiele situatie is er de oorzaak van, dat, wanneer verschillende in-
stanties of personen tegelijk een beroep doen op de arbeidskracht van de bevolking,
of, wanneer één instantie bepaalde werkzaamheden gelijktijdig organiseert, de voed-
selvoorziening van een dorp in moeilijkheden kan komen te verkeren, zoals ons
enige malen s gebleken.

De oorzaak van het labiel evenwicht moet ongetwijfeld gezocht worden in de
overgang van semi-nomadische naar meer sedentaire leefwijze, waarop wij herhaal-
delijk wezen. Zoals uit de beschrijving is gebleken, waren leefwijze, woningbouw,
huisraad, gebruiksvoorwerpen, transportmiddelen, wijzen van voedselvoorziening, de
viering der feesten en de mentaliteit sterk aangepast aan de eisen van het geogra-
fisch milieu en aan het technisch niveau, zonder dat zij hierdoor echter bepaald
werden. Het element van keuze behield wel degelijk zijn werking. Het is dan ook
begrijpelijk, dat de omzwaai naar een meer sedentaire levenswijze als gevolg van
vreemde beinvloeding grote spanningen oproept. De grotere labiliteit van de voed-

4
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selvoorziening is er één van. Bij de bespreking van de werking der sociale structuur
zullen wij er nog verscheidene ontmoeten. Overigens denke men niet, dat de toe-
stand in vroeger tijden volkomen stabiel was. De voortdurende dreiging van over-
stromingen, door bandjirs en springtij veroorzaakt, waarover Wollaston met zoveel
nadruk spreekt, en de oorlogsdreiging wijzen op het tegendeel. Ook de sociale struc-
tuur was verre van stabiel. Verder droeg en draagt nog de grote zuigelingensterfee
niet bij tot stabiele betrekkingen.

De onzekere factoren in de voedselvoorziening maken het verklaarbaar, waarom
de Mimikaan ten aanzien van de hem omringende natuur en mede met betrekking
tot de medemens een zo uitermate pragmatische houding aanneemt. Waar hij ook
is, op zee, in het bos, op de rivier, altijd speurt hij om zich heen, teneinde iets
eetbaars te ontdekken. Op de rivier gaan zijn blikken onderzoekend langs de oevers
en let hij op elke rimpeling van het water, die de aanwezigheid van een vis doet
vermoeden. Planten en dieren die niet van direct nut zijn, vertonen weinig ver-
scheidenheid van namen. Zo bestaat er maar één term voor alle vliinders. Toen wij
ons tegenover roelers eens enthousiast toonden over de fraaie vederdos van een
kroonduif, die op een beomtak zat, was de even spontane reactie: ,Ja, dat is een
mooie dikke vogel. Er zit veel vlees aan’* Het principe van wederkerigheid j de
voedselgiften wordt, zij het naar gradatie van verwantschap, nauwkeurig in het oog
gehouden. De inzet vormt niet alieen het prestize. Men eet, als het kan, gaarne
van twee walletjes. Met name bij hele of halve wezen is dit het geval. Deze zakelijke
houding ten opzichte van voedsel wordt vooral in acht genomen tegenover de
vreemdeling. Men tracht zoveel mogelijk van hem te profiteren, want, zoals men
soms operthartig verklaart: ,,de vreemdeling heeft toch genceg.” Hij moet de sago
en andere voedingsmiddelen ten behoeve van zijn helpers en roeiers angstvallig
bewaken, omdat men anders halverwege de reis zonder mondvoorraad komt te
zitten,

Een verder gevolg van deze onzekerheid ten opzichte van één of meer factoren
in de voedselvoorziening is de sterke neiging, om, wanneer men op een gegeven
moment goed voorzien is, er ook rijkelijk, soms onmatig, gebruik van te maken.
Een hoeveelheid vis, die gemakkelijk over enige maaltijden zou kunnen worden
verdeeld, verorbert men tijdens één maaltijd. Dit heeft niets te maken met zorgeloos-
heid, want men weet op andere levensgebieden, bv. die van het ruilhuwelijk, wel
degelijk, soms jaren ver, vooruit te zien. Ten opzichte van de vreemdeling doet
zich deze neiging nog sterker gevoelen. Deze doet dan ook verstandig de verstrek-
king van voedsel en tabak dagelijks te doen plaats hebben, indien dit mogelijk is,
en niet periodiek. Tenslotte hangt met deze houding tegenover voedsel samen, dat
de Mimikaan eet, wanneer hij trek heeft, indien althans de middelen daartoe aan-
wezig zijn. Wel zijn er drie hoofdmaaltijden tw. om ca. 7 u. v.m., 11 u. v.m. of
J w. nm. en 6.30 u. n.m,, waarvan de avondmaaltijd de meest uitgebreide is. Echter,
hij eet ook tussentijds, wanneer hij er lust in heeft. Soms ziet men wel ’s nachts of
in de vroege morgen mensen voedsel bereiden. lemand gaat met cen lege maag
eerst bij maanlicht vis vangen om dan bv. om 11 u. ’s avonds sago met vis te kun-
nen eten, Men kan het vii) lang zonder eten stellen, wanneer dat tijdelijk ontbreeks.
Kennelijk is men hierin van jongs af geoefend. Een honger-situatie van kortere of
langere duur is weinigen vreemd. Tot een hongersnood zal het echter niet spoedig
komen, omdat de voedselproductie niet geheel afhankelijk is van de seizoenen. In
dit opzicht is de voorspelling van Wollaston: ,,Any attempt to ,civilise” them must
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inevitably destroy their primitive independence, and if it succeeded in establishing
the people in settled communities it would reduce them at many seasons tot absolute
starvation,” ?), niet bewaarheid.

20. Een illustratie

Fen deel van het hier boven opgemerkte over leef- en voedingswijze worde
thans met een concreet voorbeeld geillustreerd.

Tijdens dorpsonderzoek in de strand-nederzetting Ipiri, 2 3 3 uur varens per
prauw ten westen van Kaokonao het centrum van Bestuur, Missie en handel,
hebben wij gedurende een maand, door middel van rondgang langs de huizen van
het dorp vlak na de avondmaaliijden, soms ook tijdens de maaltijden, gegevens
verzameld over dagelijkse activiteiten, giften en tegengiften, alsmede over de samen-
stelling van de avondmaaltijd, die de voornaamste en de meest uitgebreide is van
de gehele dag. Dit dorp telde tijdens deze periode 204 inwoners. Ulteraard zou
men dergelijke waarnemingen ter wille van de betrouwbaarheid periodiek gedu-
rende by, een jaar moeten herhalen. Dit was echter in de gegeven omstandigheden
niet mogelijk. Bovendien speelt de wisseling der seizoenen niet zo’n overheersende
rol als bv. in landbouw-gebieden.

Door veelvuldig bezoek aan dit dorp ontstonden de vertrouwelijke relaties, die
men nodig heeft voor zo'n onderzoek, teneinde niet het gevaar te lopen om de tuin
geleid te worden, of op beleefde wijze met halve antwoorden te worden afgescheept.

Ipiri is, vergeleken bij vele andere dorpen, zeer gunstig gelegen, omdat zijn
uitgestrekte sagoterreinen en zijn tuinen per prauw binnen luttele uren te bereiken
zijn, Regelmatig komt het voor dat mensen, die gaan sago kloppen of de tuinen
bezoeken, ’s morgens vroeg vertrekken om ’savonds, tegen het vallen van de duis-
ternis, terug te keren. Dit is lang niet overal mogelijk in de Mimika-streek. De vis-
rijkdom is groot. Slechts krabben schijnen minder talrijk te zijn dan elders. De
periode waarop dit onderzoek betrekking heeft, was gunstig voor alle vormen van
visvangst. Ook haaienvangst op een stille zee bleek mogelijk. De bananentijd was
reeds achter de rug, terwijl het aantal voor consumptie geschikte kokosnoten niet
bijzonder groot was. Het onderzoek naar de bewegingen der bevolking had slechts
betrekking op die personen, die geheel of voor het grootste deel aan het inheemse
arbeidsproces deelnamen. Alle kinderen, evenals de meisjes die reeds de puberteit
bereikt hebben of er bijna aan toe zijn en dag en nacht onder de hoede van de
onderwijzer blijven, zijn buiten beschouwing gelaten, omdat zij zich voortdurend
in het dorp, of zijn onmiddellijke omgeving ophouden. Kinderen véér de schoolleef-
tijd plegen af en toe door de ouders op hun tochten te worden meegenomen.

De groepering naar leeftijd van de personen, die bij het onderzoek betrokken
waren, is als volgt:

Mnl, Vr.,

Volwassenen 32 32
QOuderen 13 12
Nog niet gehuwd 3 —
Totaal 50 44

1) 48, p. 154.
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Tegenover 94 geheel, of voor het grootste deel aan het arbeidsproces dl?el-
nemenden staan dus 105 personen, die wat betreft verzorging en voedselvoorziening
hoofdzakelijk van eerstgenoemden afhankelijk zijn, met uitzondering van de
7 meisjes in de puberteit, die vrijwel geheel voor rekening komen van de onder-
wijzer. De grafiek ') geeft een duidelijk beeld van de voortdurende wisseling van
het aantal in het dorp aanwezige personen. Hierop zijn ook factoren, in 't leven
geroepen door het contact met de vreemdeling, zoals dorpsdiensten, leveranties,
school en godsdienstoefening, van invloed. De grafick geeft dus een indruk, hoe een
dorpsleven onder de huidige omstandigheden reilt en zeilt. Ervaringen, in de gehele
Mimikastreek opgedaan tijdens ons verblijf van ruim twee jaar, vormen geen aan-
leiding de situatie in Ipiri a-typisch te noemen in die zin, dat de beinvioeding van
buiten af hier veel sterker of zwakker zou zijn dan elders. In andere zin is dit voor-
beeld voor vele andere kustdorpen wel a-typisch, omdat de bewoners van deze
nederzettingen langere tochten moeten maken om hun sago-terreinen te bereiken,
Daar zal dus de aanwezigheidslijn gemiddeld op een lager niveau liggen.

Tenslotte zij nog vermeld, dat de bewoners van Ipiri meer ijver en vaardigheid
ter verkrijging van Westerse goederen aan de dag leggen dan die van de meeste
andere dorpen. De tamelijk energieke figuur van het dorpshoofd Vitalis speelt in
dit opzicht een grote rol.

Volgen wij thans de gang van zaken op de voet. Op 15 januari 1954 gaan
velen sago kloppen en atap verzamelen voor de dakbedekking van een nieuwe
school te Kaokenae, de zogenaamde atap missie, terwijl een klein deel der
mannen zich bezig -houdt met de bouw van een gastenverbliff, in opdracht van het
Bestuur. 16 januari is het merendeel der bewoners aanwezig, met het oog op
de Zondagsviering van 17 januari. Velen verzamelen weekdieren, anderen naaien
atap missie, terwijl ook enige mannen aan het gastenverblijf werken. Op
18 januari wordt de atap naar Kaokonao gebracht. Enige mannen werken aan
het gastenverblijf, terwijl anderen zich bezighouden met het verzamelen van week-
dieren. Op 19 januari en 20 januari wordi met man en macht gewerkt aan de
bouw van het gastenverblijf. Een bijzondere reden tot verblijf in het dorp vormt de
zware ziekie van een invloedrijk man, die op 20 januari tegen de avond komt te
overlijden. Overdag (20 januari) hakken de vrouwen een terrein open voor een
voetbalveld, in opdracht van het dorpshoofd. De avond en de nacht is de lucht
vervuld van rouwbeklag, waaraan jedere aanwezige in mindere of meerdere mate
declneemt.

Op 21 januari vindt de begrafenis plaats, waarbij de gehele dorpsgemeenschap
betrokken is. Inmiddels is het hoog tijd geworden de sago-voorraad aan te vullen,
zodat op 22 januari velen afwezig zijn. Op 23 januari keert men terug voor de
Zondagsviering. De aanverwanten van de gestorvene (zu. ma., do. ma.) zijn tevens
overeengekomen om op die dag paalwormen te zoeken om de smart van de
nabestaande verwanten te lenigen (tutup sajang). Anderen legg@n ijlings
de laatste hand aan het gastenverblijf. Op 24 japuari wordt de stand niet opge-
nomen, maar wel staat vast, dat niemand ergens anders overnacht. Op 25 januari
vindt een grote exodus plaats naar Tkewia, een yindplaats van sago, ongeveer 3 uur
varens van Ipiri verwijderd. Het dorpshoofd heeft nl. een spoedopdracht van het

1) Bijlage II, 1.
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Bestuur entvangen tot levering van twee honderd tumang sage, ten béhoeve
van het internaat en het politiedetachement te Kaokonao. Deze sago wordt geleverd
volgens een roulatie-schema, waarin ieder dorp, voor zover het niet te ver van
Kaokonao verwijderd is, zijn beurt krijgt. Het onderzoek van werkgroepen, die in
het bos werkzaam zijn, belet ons de stand elke dag op te nemen. Uit dagboek-gege-
vens en uit een rondgang in de tjjdelijke nederzetting Tkewia blijkt echter, dat het
va-et-vient tussen het dorp en de zwerfnederzetting gering is. Het betreft voorname-
lijk mensen, die het dorp verlaten om ’s avonds met mondvoorraad {mareta) terug
te keren. Wegens de urgentie van de sagoleverantie keert men op 31 januar niet
terug naar het dorp, maar houdt, onder leiding van de catechist in de zwerfneder-
zetting een korte godsdienstoefening, Op 4 februari, maar vooral op 5 februari
keert men terug naar het dorp. Op 6 februari zijn vitjwel allen terug, zodat op
7 februari de Zondagsviering in het dorp kan plaats hebben. Op 8 februari ver-
trekken velen naar Kaokenao om de sago af te leveren. Anderen gaan vissen. Boven-
dien komt de pastoor op bezoek. Op 9 februari keren allen terug uit Kackoenao,
maar vertrekken vele personen s avonds naar de viskreken om deze af te zetten.
Somumigen gaan sago kloppen. De tiende zijn velen bij de kreken te vinden, of gaan
op de haalenvangst. Op 11 februari wordt de vis binnengebracht en bereid voor een
feest, dat de twaalfde plaats vindt. Op dit feest wordt afscheid genomen van de
gestorvene (watantkamé) en worden de diensten der aanverwanten met voedsel
beloond. Op 13 februari vertrekken ouders en verdere verwanten van kinderen
die zich in het internaat bevinden naar Kaokonao om hun voedsel te brengen,
omdat zi} niet zonder schrik vernomen hebben, dat er een onbekende ziekte, de
mazelen, is uitgebroken. De in het dorp aanwezige mannen bouwen een W.C.
voor het gastenverblijf, '

De niet op rondgang herustende gegevens zijn aangegeven met behulp van
een stippellyn.

Uit de onderste helft van de grafiek blijkt duidelijk, dat mannen en vrouwen
(gebroken lijn) als regel met elkaar optrekken: de lijnen lopen niet ver uiteen.
Slechts bij afwezigheid van langere duur, blijken verhoudingsgewijs meer mannen
weg te trekken dan vrouwen, die als verzorgsters van de achterblijvende kinderen
optreden, en mede hieraan hun niet geringe autoriteit in familieaangelegenheden
ontlenen. : '
< Broa ke
&~ Cocosroten
— {assave

« Zoefe aardappels

Diversern

Sago VYof weekdieren met
andere ingrediénéen

Vis
Sago sec

Weehdlieren Sago met wis en weekdleren
Sago met vis

Sago

Sago met weehdieren

Afbeelding 4. Percentsgewijze fre-
quentie van bestanddelen van 559
maaltijden.

Afbeelding 5. Percentsgewijze fre-
guentie van combinaties van be-
standdelen van 559 maaltijden.
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De resultaten naar het onderzoek van de voedingsgewoonten zijn uitgedrukt
in frequentie-diagrammen. Het eerste (afh, 4) toont duidelijk aan, dat sago het
hoofdbestanddeel van de maaltijden uitmaakt. Verder is het opvallend, dat de
frequentie van week- en schaaldieren groter is dan van vis. De vermoedelijke reden
hiervan werd boven reeds genoemd. Terwijl dus de mannen aan het gastenverblijf
werken en niet kunnen vissen, gaan de vrouwen weekdieren verzamelen.

De frequentie van tuinproducten en vlees is gering.

Onderstaande tabel geeft een indruk van de frequentie der ingrediénten van
het menu in de tijd.

frequentie van

Datumn Aanwezige maaltijdeenheden sago  vis weekdieren
14 januari 37 37 37 —
15 » 33 33 30 —_
17 » 35 35 5 26
19 5 38 38 1 34
20 N 39 35 5 9
21 » 37 26 — 12
22 3 35 35 10 28
23 ’ 39 39 4 35
25 » 17 17 11 10
27 » 19 18 19 5
30 % 17 17 6 4
3 februari 18 18 4 15
4 » t7 15 — 12
5 » 40 40 17 10
6 2 38 38 15 12
8 ' 34 34 32 2
10 » 28 28 27 —
13 “ 38 38 35 —_

Het tweede diagram (afb. 3) laat op overtuigende wijze zien, dat sago bij
voorkeur in combinatie met iets anders gegeten wordt. Vis en weekdieren zijn
daartoe de voornaarmste gerechten en tevens -— dit blijkt ook uit het diagram —
grotendeels elkaars remplaganten. De combinatie van sago met tegelijkertijd vis
en weekdieren komt immers slechts weinig voor.



HOOFDSTUK 111
SOCIALE STRUCTUUR 1

Enkele hoofdirekken
1. Inleiding

De gegevens over het sociale aspect van de cultuur, zijn, voorzover zij in het
proefschrift konden werden gepubliceerd, verwerkt in verschillende hoofdstukken.
In hoofdstuk IIT worden de volgende onderwerpen behandeld: de structuur van
het verwantschapsstelsel, vormen van verwantschappelijk opgevatte verbondenheid,
groeperingen die zowel een genealogisch als een territoriaal aspect vertonen, stam-
men, regionale samenhangen en tenslotte leeftijdsgroepen. In hoofdstuk IV komen
de woongemeenschappen binnen het dorp en de nederzetting, de samenstelling van
werkgroepen en de bestemming van voedselgiften aan de orde. Hoofdstuk V is
gewijd aan een bespreking van de vormen van bezit en de daarmee samenhangende
gebruiksrechten. Het huwelifk wordt in deze hoofdstukken slechts terloops aan-
gestipt.

2. Functie van {aan)verwantschap

Evenals elders in zogenaamde primitieve samenlevingen van heperkte omvang
behoren verwantschap en aanverwantschap in Mimika tot de voornaamste
integrerende factoren van de cultuur. In de eerste plaats zijn verwantschap en
aanverwantschap van groot belang voor jemands plaats en status in de samen-
leving, In de tweede plaats scheppen beide een besef van verbondenheid. Fen
samenleving, waarin iedercen onzeker zou zijn van zijn plaats en zijn status en
waarin het besef van verbondenheid tussen individuen en groepen grotendeels zou
ontbreken, zou gedoemd zijn tot desintegratie. Beide functies van verwantschap
en aanverwantschap zijn in Mimika aanwijsbaar. Naar onze mening valt daar
echter de nadruk op de tweede functie. Men zou kunnen spreken van een
specialisatie van deze functie, die belangrijke structurele gevolgen heeft. De
associatie verwant-verbonden-vertrouwd is in Mimika bijzonder sterk. De Mimikaan
heeft moeite zich een vertrouwelijke relatie tussen personen voor te stellen, die
niet berust op verwantschap. Dit blijkt o.m. uit het feit, dat er geen afzonderlijke
aanspreekterm bestaat voor een vriend. Men bezigt daarvoor een term, die ook
gebruikelijk is tegenover grootvader, kieinzoon, ma. va., ma. br. Verder heeft een
vriend geen eigen status. Hiy houdt het midden tussen die van een verwant en
van een aanverwant, Kinderen van goede vrienden en vriendinnen mogen niet
met elkaar huwen. Zo sterk is de associatie van verwantschap met vertrouwdheid,
dat omgekeerd niet-verwanten met wie men zich verbonden acht, als verwanten
worden aangesproken en beschouwd.

Ook de wederzijdse verwanten en aanverwanten van personen, die tot
elkaar in een dergelijke betrekking staan, kunnen met verwantschaps- en aan-
verwantschapstermen worden aangesproken. Het gebruik van de verwantschaps-
en aanverwantschapstermen is dus niet beperkt tot de groep van verwanten en
aanverwanten, Naast de ,echte” verwanten staan de als verwanten beschouwden.
Zo spreken kinderen van goede vrienden of vriendinnen elkaar aan als broers en
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zusters, Fysieke gelijkenis kan een grond zijn van verwantschappelijk opgevatte
verbondenheid. Zodra een vreemdeling tot op zekere hoogte in de kring van de
gemeenschap is opgenomen, noemt men hem grootvader of vader, of zo hij zeer
gezien is, oudere broer. Zells kan iemand zijn aanverwanten onder bepaalde
omstandigheden met verwantschapstermen aanspreken. Tijdens het slotritueel van
het volwassenheidsfeest, waarbij ket uithoudingsvermogen en de behendigheid van
de initiandi op de proef wordt gesteld, trachten hun zu.- en do. echtgenoten de
kwellingen zo dragelijk mogelijk te maken. Deze grote mate van vertrouwelijkheid
wordt door de initiandi ,,beloond” door hun helpers aan te spreken met ,vader”,
terwijl toch in het dagelijks leven de betrekkingen tussen beide partijen tamelijk
gereserveerd zijn, hetgeen bv. blijkt uit de naamtabee die er tussen hen bestaat,

Het gebruik van de (aan)verwantschapstermen is dus in zekere mate
veralgemeend en strekt zich uit tot alle personen, met wie men zich verbonden
acht.

Er zijn binnen de kring van ,echte mensen” {wénata), die men stelt tegenover
geesten (mbii-wé) en andere, maar geen ,echte” mensen (wé) naar de mening
van de bevolking slechts drie categorieén van personen, nl. de verwanten en de als
verwanten beschouwden, de aanverwanten en de als aanverwanten beschouwden,
en de ,andere”, de ,verdere” mensen, de wé awajie, een term die tevens gebruikt
wordt in de zin van buitenstaanders. De wé awajte zim te onderscheiden in
dorpsgenoten, niet {(aan)verwanten of als {aan)verwanten beschouwden en dorps-
vreemden, waaronder ook de in het dorp gevestizde vreemdeling is begrepen. Er
bestaat geen afzonderlijke algemene term voor verwanten en aanverwanten 1),

3. Verwantschapsrekening en opvattingen over zwangerschap

Beslissend voor de status, die iemand in de sociale structuur in het algemeen
en de verwantschapsgroepering in het bijzonder inneemt, is de vraag, wie zijn
moeder is. ,,Vader is de man van moeder” hoort men wel eens beweren. De moeder
brengt het leven voort. ,,Wij komen immers voort uit de moederschoot en zonder
haar melk zouden wij niet meer in leven zijn. Zij heeft onze faecalitn (ata)
verwijderd, toen wij nog zuigeling waren”.

De navel van moeder is voor de Mimikaan een aangelegenheid, waarover niet
lichtzinning gesproken mag worden. Men noemt die slechts in zeer ernstige situaties.
Wanneer bv. een feestfunctionaris de eerste bijlslag wil doen neerkomen op de
boom, waaruit de mbitdrd, de geestenpaal, vervaardigd zal worden, noemt hij de
naam van zijn moeder of van één van zijn voor-moeders, beide verbonden met ,,mo-
pére”, d.i navel, bv. Weéké-mdpere. Deze roep hief iemand ook aan, wanneer hij een
vijand met zijn wapenen attaqueerde. Verbaast men zich hogelijk over iets, dan
roept men moeders naam uit, al of niet gevolgd door ,navel”. Het noemen van
moeders naam, samen met de term voor navel, geldt bij ruzies als een onbetamelijke
grofheid, of als een zelfverwensing. In de houtbewerking is de navel, die men
inderdaad zo noemt, het centrale motief van de ,,vlakke kunst”. Een houtbewerker
begint met de navel en reli¥f uit te beitelen, bv. op het blad van de pagaai. Vanuit

1) Zie hierover ook de veralgemeende betekenis van naokabikipa, vermeld in paragraaf
11, p. 74.
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dit punt brengt hij de boogvormige versieringen aan. Ook de vlakverdeling geeft
hij vooraf schematisch aan door het navelmotief.

Mépore of maparé heeft als afgeleide betekenis: het binnenste, het diepste en,
figuurlijk, het essentiéle. Zo zegt men, dat een vertelspecialist de madparé weet van
mythen, en dat de feestleider op de hoogte is van de mdparé van het ritueel.

In het dagelijks leven wordt iemands identiteit bepaald door de naam wvan
zijn moeder te vermelden. Men noemt hem of haar de zoon d.i. as of de dochter
d.i. pa van die en die vrouw, byv. resp. Paowéja-ao en Namara-pa. Ao betekent ook
buste, Men vindt de term terug in de naam voor de leeftijdsgroep der zuigelingen .
d.i. ao-dpokd, lett. aan de borst,

In de mythen en verhalen komt de hovengenoemde wijze van bepalen van
jemands identiteit regelmatig voor. Kleine kinderen duidt men in het dagelijks
leven vaak op deze wijze aan, zonder vermelding van de eigennaam. Bovendien
eindigen vele namen op 4o en pa.

De accentuering van de positie van moeder wordt verder cultureel uitgewerkt
tot het principe van moederzijdige afstamming, zoals later zal blijken. Verwant-
schap en afstamming dient men echter van elkaar te onderscheiden ).

Hoewel vader ,de man van moeder” is, houdt dit niet in, dat hi} niet als
verwant zou worden beschouwd. Verder speelt ook patrilineale afstamming een rol
bij de vererving van sagoterreinen en rituele functies. Het is ons verder opgevallen,
dat identificering van iemand, die buiten het dorp vertoeft, vooral geschiedt door
het noemen van zijn of haar vader en vader’s vader. Dit hangt samen met het feit,
dat de man in het publieke leven meer op de voorgrond treedt dan de vrouw. Zo
bezochten zangers, houtsniiders en vertellers gaarne naburige stammen om daar
nieuwe ideefn op te doen of hun vaardigheid te tonen. Komt nu een zoon of
kleinzoon op bezoek, dan maakt hij zich bekend door de naam van zijn vader of
vader’s vader te noemen. Soms wordt daar ook naar gevraagd.

Ook ontkent men niet een zekere functie van vader in het generatieproces,
al is men niet op de hoogte van de bevruchtende werking van het sperma. Volgens
de mythe is sperma een geschenk van de vrouwen uit de bovenwereld, de kackaoka,
die uit verbolgenheid over hun echtgenoten, die hun het goede voedsel onthielden
en dit zelf verorberden, de bovenwereld verlieten en Jangs de voet van de hergen
door Mimika trokken om bij de Etnabaai uit het gezicht te verdwijnen. Deze
vrouwen ontmoetten op hun tocht een cultuurheros aan de bovenloop van de
Keawkwa-rivier bij Ajndua. Als tegenprestatie voor het smakelijk varkensviees dat hij
haar aanbood, schonken zij hem en zijn vrouw een vocht dat de coitus soepel en
fysiologisch bevredigend deed verlopen, d.i. het sperma en het vagina-vocht. Deze
vloeistof tapten zij bij wijze van hars uit allerfei met name genoemde boomsoorten.
De term voor hars en dit vocht is dan ook dezelfde, t.w. kapi. De functie van dit
vocht blijkt duidelijk uit de mythe ).

Over het generatieproces, het essentiéle, de mdparé van de zwangerschap,
bestaat, althans in West- en Centraal Mimika, de volgende voorstelling:

Tegen de avond, wanneer de zon ondergaat, maakt zich uit de avondwolken
rondom de plaats, waar de zon in zee zinkt, een prauw los en nadert de kust. Deze

L]
1y Zie 37, p. 42.

) M_en noemt deze vrouwen ook wel karuu-émé-kaoka.

3) Bylage 111, I.
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is bemand met twee of meer ,,ipu ajru” d.i. lett. geest-kinderen. Ipu is de persoonlijke
geest van een mens, die na diens dood zich voegt bij de groep van onpersoonlijke
geesten, de mbii. Deze geest-kinderen zijn niet afkomstig van reeds gestorven
kinderen of volwassenen. Er is geen sprake van re-incarnatie. Zij zijn de kinderen
der geesten (mbit). Men hoort nogal eens beweren, dat deze geest-kinderen slechts
een hoofd bezitten, zoals men zich soms ook de geesten (mbii) voorstelt. Deze
mening wordt niet door allen gedeeld. Kennelijk komt de prauw uit de onder-
wereld omhoog via de plaats, waar de zon in zijn baan de onderwereld bereikt.
Wanneer de vrouwen slapen, kiest elk geest-kind zijn eigen moeder en gaat de
moederschoot hinnen, Dat dit zou gebeuren tijdens het baden der vrouwen, wordt
ontkend !}. Een informant uit Mikewia (verzameldorp Kaokonao) vertelde, dat,
toen hij op een avond bij zonsondergang aan het strand vertoefde met dorps-
genoten, enige oudere mannen de bewuste prauw in de verte zagen aankomen. Zij
waarschuwden enigszins geamuseerd hun echtgenoten. Hun mededeling verwekte
consternatie. Sommige vrouwen wendden zich verschrike af van de zee: zij wensten
geen kinderen. Anderen echter draaiden zich naar de zee toe; zij wilden zwanger
worden. Nadat het geestenkind zich in de moederschoot heeft verborgen, rijst de
navel, worden de tepels zwart en de buik ,schoon” (bersih), di. schijnt lichter
van kleur te worden door het spannen van de huid.

Men onderscheidt dus tussen het spirituele en het fysicke aspect van de
zwangerschap, In de Mimikaanse gedachiengang gaat het eerste aan het laatste
vooraf, Tevens vindt er een overgang plaats van onpersoonlijke geest (mbii) naar
persoonlijke geest (ipu).

Het spirituele gebeuren wordt beslissend geacht voor het ontstaan van
zwangerschap. De daad van de coitus staat los van het essentiéle van het generatie-
proces. Dit blijkt ook uit het gebruiken van een zwangerschapverwekkend middel
tijdens de viering van de grote feesten Kawdre en Emakame, die beide met het
ontstaan van het leven verband houden,

Het fijn-gewreven blad van een varen-soort (fitimi) wordt, vermengd met
kalk, heimelijk door de mannen op de slaapplaats van de vrouwen gestrooid, Het
gebruiken van kalk vergemakkelijkt het strooien. Na ,,drie dagen”, d.w.z. na korte
tijd, zouden de vrouwen, die hiervan niets af weten, zwanger worden, zonder dat
coitus noodzakelijk wordt geacht. In extreme vorm valt dit te constateren in de
toedracht van een gebeurtenis, die zich tijdens het leven van de vader van onze
tolk Constans uit Jaraja aldaar zou hebben voorgedaan. Hij ontkende met klem,
dat dit verhaal zich afspeelt in de tijd der cultuurheroén. Tijdens de viering van
het Emakameé-feest had men de kokospalmen van pemali-tekens voorzien,
teneinde diefstal te wverhinderen. Eén der bezitters had het bovengenoemde
zwangerschapsmiddel daartoe gebezigd. Een man uit het naburige Mikewia plukte
heimelijk kokosnoten uit deze boom en werd prompt zwanger in één van zijn kuiten.
Het been zwol op en niet lang daarna werd hem een zoon geboren, die hij direct
na de geboorte doodde door hem de voet op de hals te zetten.

Ook bestaat er een verhaal, dat speelt in het tijdvak van de cultuurherogn,
over twee vrouwen, ,oudere en jongere zuster”, woonachtig in het verre westen,
in de onderwereld, die belust zijn op een man. De oudste zuster vertrouwde haar
baby, ipu-ajru, toe aan het water met de opdracht naar hoven te duiken op de

1y Vergelijk met 34, p. 192
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plaats waar een man {een mens) aan het baden was, en zich in &n van zijn kuiten
te verbergen. Zo gebeurde. De bewuste man werd zwanger en baarde een kind, dat
— zoals bij cultuurherogn gebruikelijk — binnen enkele dagen reeds groot was en
onafgebroken om zijn moeder huilde. Ten einde raad besloot de man met zijn
,jongere broers” op zoek naar de moeder te gaan. Hij vond haar en huwde de
beide zusters.

Juist omdat het ontstaan van zwangerschap primair een spirituele aangelegen-
heid is, dragen dan ook bhestaande middelen om zwangerschap te voorkomen
primair een bovennatuurlijk karakter.

De vrouw is de draagster van het nieuwe leven, en brengt dit ter wereld. Zij
schept het echter niet. Wanneer het nieuwe leven zich eenmaal in haar genesteld
heeft, speelt zij, evenals haar man, een actieve rol, opdat het groeiproces niet zal
gestuit worden en het kind verder zonder gebreken geboren zal worden. Zij moet
zich daarom houden aan allerlei voedsel-verboden, en moet aan de andere kant
juist bepaald voedsel tot zich nemen. De geboorte van een lichamelifk mismaakt
kind of van een tweeling, beschouwt men als een streck van de geesten, die ont-
stemd zijn over het feit, dat de moeder ,,verkeerde” d.i. verboden vruchten of vis
heeft gegeten. Eén der tweelingen en de mismaakte baby moeten gedood worden.
Toen tijdens ons verblijf in Mimika in het dorp Mimika een baby met mismaakte
armen werd geboren, heerste er grote ontsteltenis. De moeder poogde in het zieken-
huis het kind te doden door het de voet op de hals te zetten. De moeder van een
pasgeboren tweeling te Ipiri verwaarloosde welbewust één der kinderen door het
weinig te voeden. Slechts ingrijpen van een geestelijke, die een onderpaar in een
ander dorp wist te bewegen tot adoptie, redde dit kind het leven.

De vader behoeft zich niet aan bepaalde geboden en verboden te houden,
maar staat daarom niet los van het zwangerschapsproces. Van Monseigneur
H. Tillemans, die ca. 20 jaar in Mimika als pastoor werkzaam was, vernamen wij,
- dat de vrouw van Joseph Pati, het huidige dorpshoofd van Umari, dat als één der
eersten weigerde zich de neus te laten doorboren, vreesde, dat zif daardoor kinder-
loos zou blijven.

Verder dient coitus aan de zwangerschap vooraf te gaan, en dit proces te
begeleiden, zonder dat deze daad echter de zwangerschap veroorzaakt. De moeder
van de cultuurheros, die mensen deed ontstaan uit het vlees van de varaan, dwong
haar zoon tot incest met haar teneinde te zijnen gerieve tabak en de middelen die
nodig zijn voor de bereiding van palmwijn te kunnen baren.

Wanneer thans jonge mannen terugkeren uit het Sorong na een een-jarig
verblijf aldaar als contractarbeider bij de Ned. N. G. Petroleum Maatschappij, en
tot de ontdekking komen, dat hun vrouw ondertussen zwanger is geworden, schrijven
zij dat soms toe aan de geesten en soms ook aan overspel. Men weet echter niet,
in hoeverre de komst van vreemdelingen de situatie beinviced heeft. Vooral
sommige lager geplaatste bestuursambtenaren hebben zich beijverd om op
plastische wijze de rol van de man bij het ontstaan van zwangerschap aan te duiden
door de mannen aan te moedigen .er wat harder aan te werken” (Kamu
orang mesti kerdja radjin keras sedikit).

Als men een man vraagt, of een bepaald kind zijn zoon of dochter is,
antwoordt hij niet zonder trots ,,d6ré kémare-ajma” dJ, ik penis gemaakt heb ik”,
of ,ajru kimare ndddta” di.  kind penis mijn”. De Asmat wijst daarhij op zijn
geslachtsdeel. Pater Zegwaard vroeg eens aan een Asmat-vader: ,Lijkt dat kind



60

op jou?”. De vader wendde zich enigszins geprikkeld af: ,Wat een vraag, dat
spreekt toch vanzelf. Hij heeft mijn arm en benen”. Deze mening schijnt in strijd
te zijn met de opvatting dat zwangerschap ontstaat los van de coitus.

Het komt ons echter voor, dat het foetus gezien wordt als een overgangsvorm
tussen geestenkind en mensenkind. Het ontstaan van de zwangerschap hangt geheel
af van de geesten. Qok zonder coitus kan zwangerschap ontstaan, Echter, de vor-
ming van het foetus geschiedt door het geestenkind in samenwerking met man en
vrouw. Zowel de coltus, als voedselgeboden en -verboden zijn hier op van invioed.
Pater Zegwaard wijst er op, dat de onbepaalde wijs van ajma in kdmar-ajma (lett.:
penis heb gemaakt ik}, nl. imi, nooit gebruikt wordt in de betekenis van scheppen,
doen ontstaan, maar altijd in de zin van vorm geven, vermaken. Hij is daarom
geneigd in dit verband te spreken van boetseren. Inderdaad bestaat in Mimika en
ook bij de Asmat de voorstelling, dat de man met zijn penis de armen, de benen en
de verdere lichaamsdelen boetseert. Voor elk lichaamsonderdeel afzonderlijk is één
coitus noodzakelijjk. Vandaar, dat de coitus de zwangerschap moet begeleiden. Hier
en daar werd de voorstelling genoteerd, volgens welke na het binnentreden van
het geestenkind (ipu ajru} het bloed samenklont in de moederschoot. Hieruit zou
dus het foetus geformeerd worden. In een mythe komt een episode voor, waarin een
jongeman, verjaagd uit de bovenwereld, in de onderwereld een man ontmoet, die
geen mond heeft, geen ogen, geen oren en geen anus. Deze man klimt ondersteboven
een hoom in. Onwillekeurig dringt zich hier de gedachte op aan een foetus, dit te
meer, daar niet de voorstelling bestaat, dat in de onderwereld alles op z'n kop staat.
De jongeman sneed de anus open, maakte de mond open — in de tekst wordt een
vervoeging van imi gebezigd -——, en sneed ook de ogen en oren open. Faeces stroomden
uit de anus en braaksel kwam uit de mond 1), Het foetus, ontstaan door de komst
van het geestenkind, is dus aanvankelijk een vormloze klomp, die door de herhaalde
coitus, of mede daardoor, tot een mensenkind wordt geboetseerd. Het komt ons
zeker niet onmogelijk voor, dat het zien van een onvoldragen foetus mede tot deze
opvattingen heeft aanleiding gegeven.

Het kind dat ter wereld komt is dus een ,product” van nauwe samenwerking
tussen de ipu ajru, de vrouw en de man. Een voorstelling van zaken, als zou het
ontstaan van nieuw leven een sacrale, en de ,modellering” van dit leven een
profane aangelegenheid zijn, is te simplistisch. Het foetus is een overgangsvorm van
geest naar mens.

4. Inheemse genealogische kennis

De inheemse genealogische kennis is een helangrijke factor bij het onderzoek
naar de hoofdtrekken van het venvant&chapsstelsel, omdat het samenstellen van
genealogieén onontbeerlijk is voor het verkrijgen van inzicht in diﬂ stelsel. Deze
kennis bleek in het algemeen vaag en weinig diepgaand te zijn, terwljl er voor het
genealogisch onderzoek zeer weinig belangstelling bestond. Deze omstandigheden
bemoeilijkten het traceren van verwantschapsrelaties in niet geringe mate. De
genealogische kennis reikte op enkele uitzonderingen na niet verder dan_ twee
generaties terug en was dan nog tamelijk fragmentarisch. De namen van de siblings
der grootouders waren nauwelijks of in het geheel niet bekend. Bij velen behoorden
zelfs de namen van vaders ouders niet tot hun parate kennis. De naam van moe.va.,

1y 11, vol. XVIII, no. 2, p. 162.
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bleek sommingen evenmin diep in het geheugen gegrift te zijn. Daarentegen was
de naam van moe.mce. aan iedereen bekend. terwijl men soms ook vrij gemakkelijk
de namen van moemoe. siblings wist t¢ noemen. Toch bekroop ons telkens de
twijfel, of wel alle moe.moe. siblings waren genoemd en of men cousins niet ver-
warde met sibiings. Bij de vraagstelling werd, waar dit mogelijk was, te werk gegaan
van boven naar beneden in genealogische zin teneinde te voorkomen dat cousins
of halfbroers en -zusters werden opgegeven als werkelijke broers en zusters, Des-
ondanks bleek telkens, dat in de generatie van vader en moeder siblings en cousins
in één adem werden genoemd. Sommigen wisten de siblings van hun vader niet

tussen werkelijke en classificatorische broers en zusters, doch was niet in staat de
verwantschapsrefaties met de laatstgenoemde categorie te traceren.

Een ander opvallend verschijnsel was, dat het vermelden van de namen van
de echtgenoten, kinderen en verdere afstammelingen van verwanten, die zich
elders hadden gevestigd, vele informanten moeilijk viel.

De bevolking houdt zich slechts incidenteel bezig met het traceren van verwant-
schap. Voor haar is dit voornamelijk van belang met betrekking tot de instelling van
interlocale vriendschap (wé-amakd), de vererving van de rituele functies en van het
schaarse individuele bezit.

Aanvankelijk waren wij geneigd de vage genealogische kennis te zien als een
aanwijzing van een losse sociale structuur. Langzamerhand werd het echter duidelijk,
dat hier andere factoren in het spel zijn.

In de eerste plaats geeft het gehele verwantschapsstelsel zowel terminologisch
als functioneel in sterke mate reliéf aan de sibling- en cousin-betrekkingen. Het
accentueert genealogisch gesproken de horizontale in plaats van de verticale lijn.
Hiermede staat het verschijnsel in verband, dat iemand verwanten, waarvan de
tracering teruggaat op de generatie van de grootouders, overgrootouders etc., projec-
teert op het viak van zijn ouders, zodat bv. de kinderen van moe.moe. siblings of
~cousing worden opgevat als moe. ,,br” en ,,zu”. De ouders vertellen hun kinderen, dat
deze bepaalde personen met de term voor br. en zu. moeten aanspreken, omdat een
van de ouders van die personen hun werkelijke of classificatorische broer of zuster
(saudara pamili)is. Een nauwkeurige vermelding van de verwantschaps-
betrekking vindt niet of nauwelijks plaats, omdat de ouders op hun beurt slechts
summier zijn ingelicht door hin ouders of andere verwanten. De verwantschaps-
terminologie die tegenover dergelijke ,,br” en ,zu” wordt gebruikt past zich aan
bij de vertekening van het beeld. De vertekening van het beeld vereenvoudigt de
situatie in belangrijke mate. Men behoeft zich bv. bij het aanspreken van een
bepaalde verwant niet af te vragen of deze bv. zijn moe.moe.zudo.do. is, maar kan
volstaan met de opvatting, dat deze persoon zijn moe.,zu.” is.

In de tweede plaats vervaagt het bestaan van verschillende vormen van ver-
walntsl,chappe]ijk opgevatte verbondenheid de omtrekken van het verwantschaps-
stelsel.

In de derde plaats gaat de sterk assimilerende invlioed van de locale groep het
ontstaan van een over verschillende dorpen verspreid net van verwantschaps-
betrekkingen tegen. De nakomelingen van verwanten die zich elders vestigen, kunnen
i verwantschappelijke zin worden afgeschreven. De twee laatste factoren zullen
in de loop van dit hoofdstuk nader worden besproken.
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5. Kenmerken van het verwantschapsstelsel

Het verwantschapsstelsel vertoont in zijn ordening van de (aan}verwant-

schappelijke betrekkingen de volgende kenmerken:
le, Het vereenvoudigt de veelheid van deze betrekkingen deor een classificatorische,
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bilaterale verwantschapsterminologie, die onderscheidt naar generatie. Er zijn
geen afzonderlijke aanspreektermen voor parallel- en cross-cousins. Wel zijn er
noemtermen voor brki, en zuki,, waarmee tevens parallel cousins zich kunnen
onderscheiden van cross cousins en omgekeerd. De genoemde vereenvoudiging
blijkt duidelijk wit bijlage III, 2, waarin de termen waarmee lemand zijn
verwanten en aanverwanten van de generatie van zijn grootouders, zijn ouders,
van eigen generatie, van de generatie van zijn kinderen en kinds kinderen
aanspreekt, in een schema zijn aangegeven. Verder vergelifke men dit schema,
voor wat de verwanten betreft, met het schema van bijlage II1, 3, waarin de
vereenvoudiging van de verwantschapsbetrekkingen door middel van de aan-
spreektermen is uitgebeeld.

Het onderscheidt terminologisch naar sekse.

De aanspreektermen zijn verschillend naar gelang de sekse van de aan-
gesprokene, maar, met uitzondering van twee gevallen, niet verschillend naar
gelang de sekse van de aanspreker. De twee uitzonderingen zijn de volgende:
Slechts een man spreekt zijn zu.ki. aan met watako, en zijn br.vr., zo. vr., en
kleinzoons vr. met néapa. De vrouw gebruikt in beide gevallen een andere term.
In het laatste geval gebruikt 2ij de term ndkopa, die uitsluitend gebezigd wordt
tussen vrouwelijke personen.

Het onderscheidt de verwanten die tot iemands generatie behoren terminologisch
naar leeftijd, en wel door de tegenstelling ouder-jonger.

. Het onderscheidt terminologisch tussen verwanten en aanverwanten. Het ver-

schil in status tussen verwanten en aanverwanten wordt zo sterk geaccentueerd,
dat aan het terminclogisch onderscheid tussen beide categorieén het overigens
zo fundamentele onderscheid naar generatie, leefiijd en sekse van de aan-
verwanten ondergeschikt is gemaakt. Men kent in terminologische zin geen
aanverwanten van verschillende generaties, leeftijden en seksen.

Het onderscheidt terminologisch tussen twee categoriedn van aanverwanten, nl.
br.vr, en zo.vr. tegenover zuma. en doma. Dit onderscheid accentueert het
bestaande verschil in status tussen beide categorieén.

Het drukt een ambivalentie van vertrouwelijkheid en gereserveerdheid uit in
iemands betrekkingen tot zijnfhaar aanverwanten door middel van een weder-
kerige naamtaboe en wederkerige traditionele scherts. Slechts tegenover bepaalde
categorieén van aanverwanten mogen bepaalde schertstermen worden gebezigd.
Het stelt de verwanten die behoren tot iemands generatie op allerlei wijzen op
de voorgrond. Dit kenmerk is van fundamenteel belang voor het gehele ver-
wantschapsstelsel.

Het verdeelt alle verwanten en aanverwanten zowel individueel als per groep
terminologisch in tweetallen, In het totaal bestaan er binnen de groep van
verwanten tien tweetallen indien men uitgaat van mannelijk of vrouwelifk ego,
en elf tweetallen indien men uitgaat van mannelijk én vrouwelijk ego. Alle
voorkomende tweetallen zijn aangegeven in de schema’s van bijlage 111, 3 en
bijlage ITI, 4 met de letters A, A’, B, B’ etc. Deze tweetallen zijn ten dele een
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gevolg van het terminologisch onderscheiden naar sekse (bv. vader tegenover
moeder, broer tegenover zuster) gecombineerd met een bilaterale en classifi-
catorische verwantschapsterminologie (bv. ,vaders” inclusief vader tegenover
,moeders” inclusief moeder, en ,broers” inclusief broers tegenover ,zusters”
inclusief zusters). Tengevolge van het terminologisch accentueren van het
verschil in status tussen verwanten en aanverwanten, en tussen br.vr. en zo.vr,
aan de ene kant en zuma. en do.mo. aan de andere kant, ontstaan eveneens
tweetallen. Het terminologisch verschil, dat gemaakt wordt tussen werkelijke en
classificatorische broers aan de ene kant en werkelijke classificatorische zusters
aan de andere kant, zet zich voort in de wvolgende generatie (kemarima
tegenover wataks). Verder onderscheidt men terminologisch tussen ouder en
jonger. Ook stelt men alle mannelijke en vrouwelijke verwanten van de
generatie der grootouders tegenover alle mannelijke en vrouwelijke verwanten
van de generatie der ouders, met uitzondering van de werkelijke en classifi-
catoire moeders broers, met behulp van de termen ajpi en ajti. Tenslotte staan
alle verwanten van de generatie der grootouders (ajpi dtoa di. grote ajpi}
tegenover alle verwanten van de generatie der kleinkinderen (ajpi mimita d.i.
kleine ajpi). In de gehele sociale structuur en in het religieuze aspect van de
cultuur treedt het getal twee op de voorgrond. Er is echter geen sprake van een
tweedeling, die alle cultuuraspecten en alle cultuurelementen omvat,

. Het vat alle verwanten behorende tot één generatie ongeacht sekse en leeftijd

samen In één term, met uitzondering van de generatie van iemands kinderen.
Men raadplege het schema van bijlage 1II, 4. Naast het onderscheiden van
verwanten naar sekse en leeftijd, bestaat er dus het samenvatten in één categorie.
Het projecteert de verwanten, waarvan de tracering teruggaat op de generatie
van de grootouders, overgrootouders etc., op het vlak van de ouders.

Het hanteert zowel een hilateraal als een matrilineaal criterium. In beide
gevallen staat het vlak van de siblings en cousins op de voorgrond. De notie
van traditionele afstamming in de rechte lijn van een bij naam bekende
persoon ontbreeke. Er bestaan geen clans. Het bezit vererft niet uitgesproken
patrilineaal of matrilineaal *). De vele rituele functies gaan over van vader op
zoon, terwijl ook de interlocale vriendschapsbetrekkingen hoofdzakelijk patri-
lineaal vererven, omdat voornamelijk mannen vriendschap sluiten buiten hun
woonplaats. Ook de meeste rituele functies worden vervuld door mannen.

6. Aanspreektermen

De nummers van het schema van aanspreektermen 2) corresponderen met die

van de begeleidende lijst van termen, waarin zowel de aanspreek- als de noemtermen
per streek worden vermeld.

Het terminologisch onder één hoofd brengen van de in de lijst onder 1

genoemde categorien van verwanten en aanverwanten is interessant. Wellicht
geschiedt dit, omdat de betrekkingen met deze verwanten en aanverwanten een
zekere ambivalentie van vertrouwelijkheid en distantie gemeen hebben, Deze

1)y Zie bierover hoofdstuk V.
2} Bijlage 1II, 2.
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J. Kenmerken van het verwantschapsstelsel

Het verwantschapsstelsel vertoont in zijn ordening van de (aan)verwant-

schappelijke betrekkingen de volgende kenmerken:
ie, Het vereenvoudigt de veelheid van deze betrekkingen door een classificatorische,

2e.

3e.
4e.

5e.

Ge.

Te.

8e.

bilaterale verwanischapsterminologie, die onderscheidt naar generatie. Er zijn
geen afzonderlijke aanspreektermen voor parallel- en cross-cousins. Wel zijn er
noemtermen voor brki, en zuki., waarmee tevens parallel cousins zich kunnen
onderscheiden van cross cousins en omgekeerd. De gencemde vereenvoudiging
blijkt duidelijk uit bijlage III, 2, waarin de termen waarmee iemand zijn
verwanten en aanverwanten van de generatie van zijn grootouders, zijn ouders,
van eigen generatie, van de generatie van zijn kinderen en kinds kinderen
aanspreekt, in een schema zijn aangegeven. Verder vergelijke men dit schema,
voor wat de verwanten hetreft, met het schema van bijlage TII, 3, waarin de
vereenvoudiging van de verwantschapsbetrekkingen door middel van de aan-
spreektermen is uitgebeeld.

Het onderscheidt terminologisch naar sekse.

De aanspreektermen zijn wverschillend naar gelang de sekse van de aan-
gesprokene, maar, met uitzondering van twee gevallen, niet verschillend naar
gelang de sekse van de aanspreker. De twee uitzonderingen zijn de volgende:
Slechts een man spreekt zijn zuki, aan met watakd, en zijn br.vr., zo. vr., en
kleinzoons vr. met ndapa. De vrouw gebruikt in beide gevallen een andere term.
In het laatste geval gebruikt zij de term ndkopa, die uitsluitend gebezigd wordt
tussen vrouwelijke personen.

Het onderscheidt de verwanten die tot iemands generatie behoren terminologisch
naar leeftijd, en wel door de tegenstelling ouder-jonger.

Het onderscheidt terminologisch tussen verwanten en aanverwanten. Het ver-
schil in status tussen verwanten en aanverwanten wordt zo sterk geaccentueerd,
dat aan het terminologisch onderscheid tussen beide categorieén het overigens
zo fundamentele onderscheid naar generatie, leeftijd en sekse van de aan-
verwanten ondergeschikt is gemaakt. Men kent in terminologische zin geen
aanverwanten van verschillende generaties, leeftijden en seksen.

Het onderscheidt terminologisch tussen twee categorieén van aanverwanten, nl
br.vr. en zowvr. tegenover zuma. en doma, Dit onderscheid accentueert het
hestaande verschil in status tussen beide categorieén.

Het drukt een ambivalentie van vertrouwelijkheid en gereserveerdheid uit in
iemands betrekkingen tot zijnfhaar aanverwanten door middel van een weder-
kerige naamtaboe en wederkerige traditionele scherts. Slechts tegenover bepaalde
categorieén van aanverwanten mogen bepaalde schertstermen worden gebezigd.
Het stelt de verwanten die behoren tot iemands generatie op allerlei wijzen op
de voorgrond., Dit kenmerk is van fundamenteel belang voor het gehele ver-
wantschapsstelsel.

Het verdeelt alle verwanten en aanverwanten zowel individueel als per groep
terminologisch in tweetallen. In het totaal bestaan er binnen de groep van
verwanten tien tweetallen indien men uitgaat van mannelijk of vrouwelijk ego,
en elf tweetallen indien men uitgaat van mannelijk én vrouwelijk ego. Alle
voorkomende tweetallen zijn aangegeven in de schema's van bijlage III, 3 en
bijlage III, 4 met de letters A, A’, B, B’ etc. Deze tweetallen zijn ten dele een
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gevolg van het terminologisch onderscheiden naar sekse (bv. vader tegenover
moeder, hroer tegenover zuster) gecombineerd met een hilaterale en classifi-
catorische verwantschapsterminologie (bv. ,vaders” inclusief vader tegenover
smoeders” inclusief moeder, en ,broers” inclusief broers tegenover ,zusters”
inclusief zusters). Tengevolge van het terminologisch accentueren van het
verschil in status tussen verwanten en aanverwanten, en tussen br.vr. en zo.vr,
aan de ene kant en zu.ma. en doano. aan de andere kant, ontstaan eveneens
tweetallen. Het terminologisch verschil, dat gemaakt wordt tussen werkelijke en
classificatorische broers aan de ene kant en werkelijke classificatorische zusters
aan de andere kant, zet zich voort in de volgende generatie (kamarima
tegenover watakd). Verder onderscheidt men terminologisch tussen ouder en
jonger. Ock stelt men alle mannelifke en vrouwelijke verwanten van de
generatie der grootouders tegenover atle mannelijke en vrouwelijke verwanten
van de generatie der ouders, met uitzondering van de werkelijke en classifi-
catoire moeders broers, met behulp van de termen ajpi en ajt. Tenslotte staan
alle verwanten van de generatie der grootouders {ajpi dica d.i. grote ajpi)
tegenover alle verwanten van de generatie der kleinkinderen (ajpi mimite d.i.
kieine ajpi). In de gehele sociale structunr en in het religieuze aspect van de
cultuur treedt het getal twee op de voorgrond. Er is echter geen sprake van een
tweedeling, die alle cultuuraspecten en alle cultuurelementen omvat.

Het vat alle verwanten behorende tot één generatie ongeacht sekse en leeftijd
samen in één term, met uvitzondering van de generatie van lemands kinderen.
Men raadpiege het schema van bijflage III, 4. Naast het onderscheiden van
verwanten naar sekse en leeftijd, bestaat er dus het samenvatten in één categorie,
Het projecteert de verwanten, waarvan de tracering teruggaat op de generatie
van de grootouders, overgrootouders etc., op het vlak van de ouders.

Het hanteert zowel een bilateraal als een matrilineaal criterium. In beide
gevallen staat het vlak van de siblings en cousins op de voorgrond, De notie
van traditionele afstamming in de rechte lijn van een bij naam bekende
persocn ontbreekt. Er bestaan geen clans. Het bezit vererft niet uitgesproken
patrilineaal of matrilineaal ). De vele rituele functies gaan over van vader op
zoon, terwijl ook de interlocale vriendschapsbetrekkingen hoofdzakelijk patri-
lineaal vererven, omdat voornamelijk mannen vriendschap shiten buiten hun
woonplaats, Ook de meeste rituele functies worden vervuld door mannen.

6. Aanspreektermen

De nummers van het schema van aanspreektermen 2) corresponderen met die

van de begeleidende lijst van termen, waarin zowel de aanspreek- als de noemtermen
per streek worden vermeld.

Het terminologisch onder één hoofd brengen van de in de lijst onder 1

genoemde categorieén van verwanten en aanverwanten is interessant. Wellicht
geschiedt dit, omdat de betrekkingen met deze verwanten en aanverwanten een
zekere ambivalentie van vertrouwelijkheid en distantie gemeen hebben. Deze

1} Zie hierover hooidstuk V.
2) Bijlage III, 2.
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ambivalentie treedt in de moderne psychologie sterk op de voorgrond !j. Termino-
logisch wordt de distantie in het uiterste costen en het uiterste westen van Mimika
tot uitdrukking gebracht door het feit, dat de aanspreektermen voor grootvader,
grootmoeder, vrouws vader en vrouws siblings niet wederkerig zijn.

Daarentegen wordt in Centraal- en West-Mimika, met uitzondering van de
Etnabaai-dorpen, de vertrouwelijkheid terminologisch geaccentueerd door het
gebruik van een wederkerige term (ndéapa). Deze wordt daar wederkerig gebezigd
voor een groot aantal uiteenlopende verwanten en andere personen, die alle echter
in hun betrekkingen met de aanspreker een grote mate van vertrouwelijkheid
gemeen hebben, terwijl de distantie toch ook niet ontbreekt. Zij zijn de volgende:
va.va., moe.va., soms ook va.moe., en moe.moe., verder br.vr,, zo.vr., kleinzoons vr.,
— deze drie uitshiitend door een mannelijke aanspreker, maar wel wederkerig —,
vaak ook kleindo. ma., vervolgens vriend, mannelijke naamgenocot of dubbel-
ganger of leeftijdsgenoot en tenslotte de van ,grootvader” afgeleide categorieén:
vreeindeling met wie men vertrouwelijk omgaat, en ,Hij die op de zon zit” d.i. het
Opperwezen. Een vrouw spreekt haar bror, zovr. en kieinzo.vr., en verder haar
naamgenote, dubbeigangster, leeftijdsgenote en vriendin aan met de wederkerige
term ndkopa. Nakopa is dus geen volledig equivalent van noapa, en is in tegenstelling
tot néapa uitsluitend gebruikelijk tussen vrouwelijke personen.

De term néapa js in geheel Mimika bekend. Echter, in de drie meest oostelijke
dorpen wordt hij in het algemeen niet gebruikt voor personen, die onderling aan-
zienlijk in leeftijd verschillen. Men heeft daar ook een aparte term voor zo.vr. en
br.vr., tw. famo-pury di lett. vrouw-pemali, een equivalent van het tegenover
derden gebruikelijk kaoka-puri van overig Mimika.

De distantie krijgt in Centraal- en West-Mimika nadruk, doordat mannelijk
ego va.moe. en moe.moe. aanspreekt met een niet wederkerige, aparte term (atao}.
Daarentegen is voor vrouwelijk ego die term weél wederkeriz. De aangesproken
grootouders antwoorden, behalve in bovengenoemde uitzondering, met ndapa, daar-
mede van hun zijde wél van vertrouwelijkheid blijk gevend, zoals de sfeer van deze
term duidelijk maake.

De oostelijke termen en de term ndapae hangen niet met elkaar samen, terwijt
ook de ocostelitke, nriet naar sekse onderscheiden term voor kleinkind los staat van
noapa. De oostelifke termen representeren de distantie, ndapa vertegenwoordigt de
vertrouwelifkheid, maar de betrekkingen tussen de genoemde bloed- en aanverwanten
zijn in geheel Mimika ambivalent.

In de Wania-streek en de Etnabaai-dorpen treedt de distantie naar voren,
doordat de termen, die nauw verband houden met de oostelijke, niet wederkerig
worden gebezigd. In de Etnabaai-dorpen antwoorden de aldus aangesprokenen met
ndapa, daarmee weer van vertrouwelijkheid blijk gevend, in de Wania-streek wordt
daartoe de term ataoript gebezigd. Verder gebruikt men daar ook wel de term ndapa
in de zin zeals in Centraal- en West-Mimika gebruikelijk, dus zonder de distantie op
grond van leeftijdsverschil in acht te nemen. Er bestaat de neiging dit laaiste te
bepetken tot de vertrouwde kring van nauwe bilaterale verwanten. Daar buiten
bezigt men dan niet de wederkerige term {ataoripi). Een scherpe scheidslijn vale
echter t.a.v. het gebruik der termen niet te trekken. In elk geval wordt daar br.vr.
en zo.vr. met het wederkerige noapa aangesproken,

1) 3.
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Opmerkelijk is de nuancering in vorm en gebruik van de term, die de distantie
onderstreept:

Plaats/Streek Term Gebruik Eenzijdig =~ Wederkerig

Semimi, Mbuta-meer afu va.ouders

(buiten Mimika-cult.) moe.ouders — ja.

Tarira, Nanésa afaord va.va., moeyva,

{Einabaal) aord Va.Inoe., Mmoe.moe., ja. ——

West-, Centraal- atao va.moe

Mimika moe.moe. vannlego  v.vr.ego.

‘Wania ataord va.ouders

{Kawkapu) (afaord) 1 moe.ouders _ ja. -—
{ataoripi}

Inawka, Omawka,
Otokwa. : afaord va.va., INOE.Va.,
mans mannelijke
verwant ouder dan
ego. ja —
aord va.Inoe., Ioe.moe.,
mans vrouwelijke
verwant ouder dan
ego. ja. —

Met betrekking tot het gebruik van de term met de standaardbetekents ,,vader”,
valt op te merken, dat in de drie meest oostelijke dorpen de identificatie der siblings,
en wel in de generatie van iemands vader, blijkt uit de omstandigheid dat soms
behalve vaders broers ook diens zuster met ,,vader” wordt aangesproken.

Ock op vaders mnl. parallel- en cross-cousins, en de echtgenoten van zijn
vrouwelijke parallel- en cross-cousins is de term voor ,,vader” in geheel Mimika van
toepassing, voorzover althans de aanspreker op de hoogte is van die verwantschap.

Deze regel geldt mutatis mutandis ook voor de echtgenoten van de mnl cou-
sins van moe. Hij vloeit voort uit de terminologische vereenzelving van ego met
zijn cousins.

Het bestaan van een afzonderlijke term voor moe.br. geeft reliéf aan diens aparte
status. Men noemt hem nooit ,,vader”, hehalve soms, indien het een verre classifi-
catorische moe.br. betreft.

N Opvallend is het gebruik, ons vooral van West-Mimika bekend, dat, als iemand
!JU gevechten en ruzies voor zijn zusters kinderen opkomt, hij hen toeroept: ,, Ik ben
je moeder, wees maar niet bang”. Hier is dus een vereenzelviging van moeder met
moe.hr., die parallel loopt aan die van va. en vazu. in de oostelijke dorpen van
Mimika.

Het komt veelvuidig voor, dat va zu.ma. met ,;moe-br.”’ wordt aangesproken,
hetgeen dus wijst op de insteliing van het br.-zu., zu.-br. huwelijk.

Enige malen werd genoteerd, dat vazu.doma. met ,moebr.” wordt aange-
sproken. Een rean gebruikt in zo’n geval zijn gezagspositie ten opzichte van zijn
zu.do., door haar te bewegen om te huwen met zijn vr.br., tegenover wie hij een

5
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positie van ondergeschiktheid inneemt. In alle ons bekende gevallen betrof het een
tweede huwelijk van een man op middelbare leeftijd met een meisje dat voor de
eerste maal huwde.

Opvallend is de aparte aanspraakterm voor moebr.vr. in de drie meest
oostelijke dorpen. In Tarira, Nanésa en in Opa, de drie meest westelijke dorpen,
bezigt men een term voor moe.br., die overeenkomt met die van het cultureel niet
tot Mimika behorende Semimi.

In deze twee uitersten, in casu te Inawka, Otokwa en Opa, stootten wij bij
genealogisch werk herhaaldelijk op een huwelijk van iemand met moe. classifi-
catorische br.do. Enige malen bleek ons nl.,, dat moe.br.do.ma. met de term voor
oudere broer of jongere broer werd aangesproken en niet met de term ,,zu.ma.”,
Verder kwam het in Inawka drie maal voor, dat moebr.do. met de term voor
Lbrovr)” tw. tamopury werd aangesproken en niet met ,zuster”. Geen van deze
gevallen was echter te herleiden tot een huwelijk met moe.br.do.. Tracering bleek
meestal onmogelijk. De informanten, oudere mannen, ,bekenden” schoorvoetend,
dat er een voorkeur bestond voor huwelijk met moeders echte broers dochter. De
komst van de Missie had dit voorkeurshuwelijk onmogelijk gemaakt. In het overige
Mimika ontkenden onze informanten stelselmatig, dat huwelijk met moe.broe.do.
toegestaan was. Wel bestond, en bestaat er wellicht nog, voorkeur voor huwelijk
met moe. classificatorische br.do.. Daarvan noteerden wij na veel moeite ock enige
gevallen. In de wijze van aanspreken der verwanten, die bij elke genealogie werd
genoteerd, was echter geen enkel spoor te ontdekken.

De term voor resp. jo.br./zo. en jozu,/do. is ruimer en vlakker van betekenis
dan die voor resp. ou.br. en ou.zu.. In het algemeen bezigt men het eerstgencemde
tweetal termen voor personen, die jonger zijn dan de aanspreker, en dientengevolge
een veel lagere status hebben. Zo kunnen bv. ock vr.jo.br. en- zu., hun kinderen, en
zelfs jozuma., en doma, met deze termen, naar gelang van sekse, worden aan-
gesproken, indien een groot leeftijdsverschil tussen aanspreker en aangesprokene
bestaat.

Mannen van gezag, dus op leeftijd, spreken vaak alle jonge mannen in en
zelfs buiten eigen woonplaats, ongeacht verwantschap, met de term voor jo.br.zo.
aan. Dit vlakke gebruik van de term, alsmede het feit, dat hij zowel jongere broer
als zoon, jongere zuster als dochter omvat, geven reliéf aan de sterke, hiérarchische
positie, die de oudere broer en oudere zuster tegenover beide categorieén van ver-
walten innemen.

Tenslotte valt nog te vermelden, dat mannen hun echtgenote wanneer zij aan-
merkelijk jonger is, gaarne aanspreken met de term voor jo.zu./do.

De afzonderlijke term die gebruikt wordt voor zuki. markeert hun aparte
positie, al bestaat deze meer t.o.v. moe.br. dan t.o.v. hun cross- en parallel-cousins.
De sekse van de aangesprokene maakt voor de terin geen verschil. De kinderen van
classificatorische zusters bv. moe.moe.zu.do.do.ki. worden ook vaak ,zoons” of
»dochters” genoemd.

Met betrekking tot alle hoven besproken termen kan het leeftijdscriterium dat
van generatie doorbreken, Zo komt het bv. regelmatig voor dat iemand zijn oudere
broer, die sterk met hem in leeftijd verschilt ,,vader” noemt, terwijl hij diens vrouw
met ,moeder” aanspreekt. Dit hangt ook samen met de hiérarchische positie van
de oudere broer, die vaak bij de dood der ouders zijn jongere nog niet gehuwde
siblings in huis opneemt, en de rol van vader specit,
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Indien de leeftijd hiertoe aanleiding geeft, wordt va.oubr. met ,grootvader”
aangesproken, Om dezelfde reden noemt iemand wel zijn oomzegger en zijn ki.ki.
echtgenoot{e) noapa, in de betekenis van kleinkind.

De groep van aanverwanten valt terminologisch uiteen in twee categorieén: de
zo.- en br.echtgenoten (néapa of ndkopa) tegenover de do.- en zu.echtgenoten
(orame). Alle drie termen worden wederkerig gebruikt. Er werd reeds geconsta-
teerd, dat men in de drie oostelijke dorpen de term voor de eerste categorie niet
wederkerig bezigt.

De betrekkingen van aanverwantschap tussen bovengenoemde personen acht
men kennelijk van zo overheersend belang, dat de in de gehele sociale structuur zo
geaccentueerde criteria van leeftijd, generatie en sekse worden verwaarloosd. Immers
zowel ou./jobr.-als zowr, ou./jozu.- als do.ma. worden door mannelijke ego
met néapa en orame aangesproken. Verder noemt een man vr.va. en vr.moe,,
vr.ou./jo. br. en- ou./jo. zu. orame. Een vrouw maakt evenwel met betrekking tot
haar mans verwanten onderscheid naar sekse deor het gebruik van de termen ndapa
{mnl.) en ndkopa (vr.}). De terminologische systematiek is dus voor beide categorieén
van aanverwanten, met gedeeltelijke uitzondering van de ndkopa-betrekkingen,
dezelfde. Daardoor stelt men hen gezamenlijk tegenover de groep van verwanten.

De aanverwantschapsbetrekking tussen aanspreker en aangesprokene is er de
reden van, dat de termen wederkerig gebruikt worden. Deze drukt immers een
sterke ambivalentie van distantie en vertrouwelijkheid uit.

De reden waarem men binnen de groep van aanverwanten onderscheidt tussen
categorieén, is te zoeken in het verschil in status tussen beide. Ten opzichte van
de br.- en zo.echtgenote overheerst een grote mate van vertrouwelijkheid, hoewel
de distantie niet ontbreekt. In de betrekkingen met de zu.- en do.echtgenoten
daarentegen domineert de distantie. Zu.- en do.echigenoten zijn ego’s onder-
geschikten. Echter, ook ¢en zekere mate van vertrouwelijkheid ontbreekt niet. De
bespreking van de werking der sociale structuur zal gelegenheid te over bieden het
verschil in status tussen beide soorten van aanverwanten toe te lichten. De distantie,
die beide gemeen hebben, blijkt o.m. uit het verbod om in elkaars tegenwoordigheid
elkaars naam te noemen, terwijl in het gehied ten westen van Kaokonao ook tegen-
over derden een reciprook naamtaboe bestaat t.o.v. zu.- en do.echtgenoot, zolang de
daarbij betrokkenen nog in leven zijn.

Het accent van vertrouwelijkheid in de ambivalente betrekkingen met br.- en
70.vT. 1s zo sterk, dat een mannelijke aanspreker tegenover hen een term bezigt t.w.
néapa, die ook binnen de verwantenkring voor soortgelijke ambivalente betrekkingen
gebezigd wordt. De aanspreekterm voor zu.~ en do.echtgenoot, tw. orame, staat
echter op zich zelf.

Er zij nog op gewezen, dat de aanverwantschapstermen ndéapa en orame niet
gebezigd worden tussen twee groepen van personen. Het uitgangspunt is de
individuele man en de individuele vrouw, die, door zijn/haar huwelijk aanverwant
waordi van een aantal personen. Zo.- en br.ovr. verwanten, alsmede do.- en zu.ma.
verwanten worden niet met deze termen aangesproken. Er bestaat nl. geen
asymmetrisch connubium tussen bv. drie clans, maar een niet voortdurende ruil-
huwelijksrelatie tussen twee verwantschapsgroepen. De bruidgever van groep A is
tevens de bruidnemer van groep A. De ambivalente betrekking met resp. zo.- en
br.vr., alsmede do.- en zuuma. strekt zich dan ook niet uit tot de leden van hun
verwantschapsgroepen.
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Het verschil in accent bij de ambivalente ndapa- en orame-betrekkingen wordt
terminologisch ook uitgedrukt door het feit, dat een man zijn vr.va., vrvabr. en
vr.moe. br., voorzover de laatste althans niet va.zv.ama. is, vaak met ajpird aanspreekt
inplaats van met orame. Nu is ajpird cen afkorting van ajpir-dpoka d.i. de term
voor de leeitijdsgroep van mannen van middelbare leeftijd, personen die in de
samenleving het toppunt van hun invloed en aanzien hebben bereikt. Deze term is
echter voor bv. ma.va. niet gebruikelijk, omdat hij distantie schept.

De instelling van het ruilhuwelijk leidt in de gegeven situatie tot een uit-
zondering op de regel, dat iemand al zijn vrouws verwanten met orame aanspreekt,
Door zijn huwelijk is hij aan allen ondergeschikt met uitzondering van vrouws
ruilbroer, die dus gehuwd is met zijn zuster. Beide personen zijn tegelijkertijd elkaars
zuma en vr.br., Hun status is t.o.v. elkaar equivalent, zodat zij elkaar dan ook aan-
spreken met ndapa. Zij kunnen tegenover elkaar hun grieven over hun echtgenoten
of andere bezwaren uiten, hetgeen aan wederzijdse verwanten niet is toegestaan.
Vertrouwelijkheid en distantie wisselen elkaar af in hun onderlinge betrekkingen,
In één der mythen is de aard van deze betrekkingen een motief voor allerlei streken
en lsten.

De vrouwelijke partners van een ruilhuwelijk noemen elkaar, geheel over-
eenkomstig de regels ,,ndkopa”. Hun status is ten opzichte van elkaar eveneens
equivalent. Het accent valt op de vertrouwelijkheid, daar zowel de betrekkingen
met br.vr. als met mazu. in de néapa/ndkopa-sfeer liggen.

Bij al de bovengenoemde ambivalente aanverwantschapsbetrekkingen dient men
in het oog te houden, dat het huwelijk matrilocaal is. Deze instelling, gecombineerd
met die der ondergeschiktheid van zu.- en do.ma., geeft aan de relaties met hen
meer reliéf dan aan die met br.- en zowvr. De man verkeert t.o.v. de vrouw altijd
in een meer nadelige positie, omdat hij introuwt bij zijn vrouw en haar verwanten.
Hij is daar dus de ,vreemde” en de verwanten van zijn vrouw hebben hem onder
contrdle, :

De mannelijke partners van een ruithuwelijk vormen als het ware de exponent
van de reciprociteit, die de achtergrond is van deze instelling . Hapert er iets in die
wederkerigheid dan functioneren de mannelijke partners als ,uitlaatklep” van
spanningen. Terminologisch wordt deze centrale positie van de mannelijke partners
vitgedrukt in de letterlijke betekenis van de wederkerige aanspreekterm, die de
vrouwelijke partners, naast ,nakopa” bezigen, Deze term luidt ,orame-kacka”,
hetgeen letterlijk wil zeggen: zuma.-vrouw. Het uitgangspunt van deze term is
mannelijk ego. Beide partners zijn elkaars zu.ma.. De vrouwen (kacka) zijn de
echtgenoten van de mannen, die tot elkaar in zu.ma. relatie staan, Het feit, dat deze
term de zu.ma. relatie en niet de vr.br. relatie vermeldt, wijst tevens in de richting
van distantie in de onderlinge betrekkingen tussen de mannelijke ruilpartners.

De noemtermen voor de vrouwelijke en mannelijke ruilpartners zijn de enige
zuiver descriptieve die er bestaan.

Naast de aanspreektermen voor echtgenoten, onafhankelijk van leeftijd, is er,
althans in Centraal-Mimika, ook nog een term, die iemand bezigt tegenover zijn
veel jongere vrouw. Het omgekeerde doet zich niet voor, vermoedelijk omdat de
man gewoonlijk ouder is dan zijn echtgenote.

Met behulp van de aanspreektermen kan men zich ock richten tot meer dan
één verwant van dezelfde categorie, eventueel daaraan het meervoud aanduidende
woord rawri toevoegend. De term dtemad (moe.br.) heeft een eigen meervoudsvorm
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nl. dtemajti. Er bestaat een term voor ouders (gjit), maar deze komt niet zelf-
standig voor, doch wordt verbonden met ,mannelijk” (wére) en ,vrouwelijk”

(kaoka).
7. Het aanspreken bij de naam

Het noemen van iemands naam in diens tegenwoordigheid is iets ongewoons.
Indien men zich met een verwantschapsterm of met een woord, dat aanduidt tot
welke leeftijdsgroep de aangesprokene behoort, zonder mogelijkheid van misverstand,
kan uitdrakken doet men dit liever. Slechts als misverstand niet uitgesloten is,
bezigt men iemands naam. Bevinden zich bv. vele mensen bijeen in het sagobos, en
maakt onzichtbaarheid van de persoon in kwestie gebaren nutteloos, dan roept men
hem bhij de naam. Men spreckt hem echter ook dan nog gaarne aan met ,;zoon (of
dochter} van die en die vrouw”*). Het geldt als zeer onfatsoenlijk een veel ouder
iemand, op geruime afstand verwijderd, bij zijn naam te roepen. Bij de registratie
bleek ons telkens, dat men een zekere schroom moest overwinnen om zijn eigen naam
te noemen, en dat men dit bij voorkeur een ander liet doen. Vooral jongeren, evenals
vrouwen op middelbare leeftijd, spreken hun naam ongaarne uit. Soms zei men
,zoon of dochter van die en die vrouw”, zodat de onderzoeker zich afvroeg, of dat
nu de werkelijke of de tweede naam was. Een naam is een intieme zaak. Hij reikt
immers via voorgaande geslachten terug tot de amdkd-wé, hier gebruikt in de zin
van voorouders. De naamgeving is dan ook een kwestie van ampele overweging.
Ons zijn gevallen bekend van babies, die reeds één of twee maanden oud waren en
nog geen naam ontvangen hadden. Tussen vader en moeder bleek dan menings-
verschil te bestaan over de vraag of die naam ontleend moest worden aan verwanten
van zijn of van haar kant. Wanneer een kind geadopteerd wordt, kan het gebeuren,
dat het een nieuwe naam krijgt, die een der adoptief verwanten droeg of draagt. In
dit geval wordt dus statusverandering door naamsverandering geaccentueerd.

Men is er zeer op gesteld, dat zijn naam blijft voortleven. De naamgeving
schept, zoals reeds werd besproken, intieme relaties tussen naamgever en naam-
ontvanger.

Tenslotte noteerden wij in West-Mimika twee gevallen, waarin een kind van
naam veranderde na een ernstige ziekte. Op deze wijze trachtte men de geesten, die
de ziekte hadden vercorzaakt, om de tuin te leiden. Vermoedelijk is echter deze
reden tot naamsverandering niet algemeen gebruikelijk. Vele informanten ontkenden
het bestaan van een dergelijke gedragsregel. Het is in ieder geval wel opmerkelijk,
dat er zowel in de Bestuurs- als in de Missie-registratie telkens namen voorkomen,
die niet corresponderen met de naam die de betrokkenen thans dragen.

8. Naamtaboe

In _\{erband met de betekenis, die men hecht aan de eigennaam, is het
begrijpelijk, dat slechts personen, die intiern met elkaar omgaan, zoals broerss en

1} Zie ook p. 57.
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zusters, eclitgenoten, vrienden, ouders tegenover hun kinderen, elkaar of de tegen-
partij bij de naam kunnen noemen. In de meeste gevallen blijft dit beperkt tot één
generatie, behalve in het uitzonderlijke geval dat boven vermeld is. Kinderen spreken
echter hun ouders niet bij de naam aan. Dit zou zeer onwellevend zijn. Toen dit
toch eens gebeurde tijdens onze aanwezigheid in Ipiri, werd van vele zijden
gemompeld, dat men niet begreep, waarom de aldus aangesprokene, nl. de vader,
het zijn kind niet afleerde.

Daarentegen noemen in het algemeen personen, die niet intiem met elkaar
omgaan, elkaars naamn zelden. Dit verschijnsel heeft zich in geheel Mimika ge-
specialiseerd tot een algemene naamtaboe tussen de aanverwanten, die immers ten
opzichte van elkaar een ambivalentie van distantie en vertrouwelijkheid vertonen.
In het gebied ten oosten van Kaokonao, inclusief deze plaats, noemen de personen
in kwestie elkaars naam niet, indien zij zich in elkaars bijzijn bevinden. In het
overige deel van Mimika mag men ook tegenover derden de naam van zijn aan-
verwanten niet uitspreken. De naamtaboe in het gebied ten westen van Kaokonao
strekt zich ook uit tot alle personen, die dezelfde naam dragen. Zo komt het vaak
voor, dat een man de naam van zijn vrouw niet mag noemen, omdat deze bv.
gelijkluidend is met vr.noe.br. De namen van vrouws verwanten die nog als kind
worden beschouwd, mogen wel worden genoemd, voorzover deze namen aithans
niet omn andere redenen tabee zijn. Verder mag men ook de naam noemen van die
vrouws verwant, die zich buiten de woonplaats gevestigd heeft. Dit is een sprekend
bewijs van de sterke, de plaats van vestiging tot uitgangspunt hebbende ,,ingroup-
outgroep gevoelens”. De uitzonderingen, t.w. zeer jeugdige leeftijd, en elders
gevestigd zijn van vrouws verwanten, werpen een verhelderend licht op de achter-
grond van de naamtahoe. Kenmelijk is dit een gevoel van géne, dat optreedt,
wanneer reeds ,meetellende” personen die tot elkaar in aanverwantschapsrelatie
staan, in elkaars tegenwoordigheid vertoeven, Men laat dan het van intimiteit
getuigende gebruiken van elkaars naam achterwege. De géne elkaars naam te
noemen is het sterkst bij die aanverwantschapsrelaties, die het meest een gereser-
veerd, formeel karakter dragen, t.w. bij zu.- en do.echigenoten, personen, die men
dagelijks om zich heen heeft, hetgeen met br.- en zo.echtgenoten veel minder het
geval is.

Aan de naamtaboe wordt streng de hand gehouden Qverireding van dit verbod
maakt de schuldige ziek.

De specialisatie van deze trek in West-Mimika heeft geleid tot bepaalde neven-
verschijnselen, waardoor het ongerief in kwestie wordt vermeden. Velen dragen een
tweede naam, al is dit niet een ,echte”. Men kan slechts één ,,echte” naam hebben.
Is bv. voor iemand de naam van zijn kind taboe (puri), omdat dit naar één van zijn
vrouws verwanten is gencemd, dan geeft hij het kind een tweede naam, een
fantasie-naam, bv, Paju d.i. zoon van Paj, een stuk grond bij Tarira (Etnabaai),
of Burupura, d.i, lett. de naam (pura) van (kaap) Buru, de naam van het aldaar
gelegen terrein, waar volgens de mythe de maan voor het eerst is opgestaan. Deze
tweede naam kan door intensief gebruik de klank krijgen van een eigennaam en dan
ook vergeven worden. Zeer gebruikelijk is ook ,zoon of dochter van die en die”.
Verder komt het dikwijls voor, dat vrouws verwanten ego aanspreken met ,man
van die en die vrouw”, Indien het niet tot verwarring aanleiding geeft, volstaan zij
zelfs wel met hem bij de naam van zijn eigen vrouw aan te spreken, Ock fungeert
de kerkelijke doopnaam, bv. Augustinus, of Maria, wel als tweede naatn.
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9, Schertstermen

Tenslotte bespreken wij de termen, waarmee personen, die tot elkaar in scherts-
betrekking staan, elkaar aanduiden of toespreken. Jemand noemt haar mans jongere
broer ,jongere echtgenoot” (wére 1p#ré). Haar man is dan ,oudere echtgenocot”
(wére bikipaku). Het initiatief tot het bezigen van deze term gaat van haar uit,
zoals amoureuse avances ook door de vrouw uitgelokt worden. Bij de man bestaat
ten opzichte van ou.br.vr. een zekere schroom, vooral, wanneer zij veel ouder is dan
hij, en hij haar in verband daarmee met , moeder” aanspreekt. De met ,jongere echt-
genoot” aangesprokene antwoordt vaak slechts met het gebruikelijke ,,ndapa”, maar,
zo hij zijn schroom weet te overwinnen, met ,echtgenote” (néamd). Het is duidelijk,
dat deze schertsrelatie anticipeert op het in zwang zijnde leviraatshuwelijk. Ma.jo.br.
is ieands potentiéle echtgenoot. Er is hier geen sprake van een groep vrouwen, die
de potentiéle echtgenoten zouden zijn van een groep mannen wegens een vaste
connubium relatie tussen bv. twee clans. Het betreft hier slechts een bepaalde man,
die door het leviraat de potentiéle echtgenoot is van een bepaalde vrouw. Als regel
is dit de naar leeftijd eerstvolgende jongere broer. Overspel tussen iemands vrouw
en zijn jongere broer, of verdenking daarvan, zijn frequent voorkomende oorzaken
van onenigheid in het dorpsleven. Ook in de mythe ontbreekt dit motief niet. Het
vormt by, in die, welke geestelijk bezit is van het dorp Mimika {eigenlijk Wakatimi),
de reden tot het vertrek van één der broers maar ,het land van de zon, aan de
overkant van de grote riviet”.

Het onderhouden van seksuele relaties met ma.jobr. wordt inderdaad be-
schouwd als overspel. Dit blijkt ook uit een term tegenover derden, gebruikelijk in
Kawkapu en wellicht andere Wania-dorpen, voor alle buitenechtelijke relaties met
een vrouw nl. péré-kaoka d.i. lett. vagina-vrouw. Pére wordt in overdrachtelijke zin
gebruikt voor vluchthuwelijk, dat, zolang de wederzijdse toestemrning der verwanten
na de vlucht niet gegeven is, geen huwelijk is. ,,Zij leven net als de honden, zonder
regeling van de zaak (aturan)”. Een andere in geheel Mimika bekende term
tegenover derden voor jedere vrouw met wie men buitenechtelijke, of ook voor-
echtelijke geheime seksuele relaties onderhoudt, is marakoma. De voorkeur gaat
daarbij uit naar echte of classificatorische ou.br.vr.. Wij hebhen de indruk, dat de
marakoma-relaties veelvuldig voorkomen. Bij echtgenoot zowel als echigenote
ontstaat in zeer vele gevallen gemakkelijk wederkerig' achterdocht, die bij het
minste of geringste waarover een echtelijke ruzie ontstaat, geuit wordt. Van het
merendeel der kleine en grote ,klapzaken”, die al of niet voor de Westerse rechter
komen, blijkt de achtergrond een al of niet vermeende marakoma-relatie te zijn.
Personen die tot elkaar in geheime seksuele betrekking staan, noemen elkaar in het
geheim , echigenoot” en ,echtgenote”. Een man en zijn ou.br. vr, kunnen echter in
het openbaar elkaar schertsenderwijs met deze termen aanspreken. De instelling
van het leviraatshuwelijk zondert deze relatie, die tot geheime seksuele betrekkingen
kan leiden, af van de andere voor- en buitenechtelijke betrekkingen.

Een goedaardige scherts is aan alle bovenbesproken noapa- en ndkopa-
betrekkingen, waarbij dus het accent op de vertrouwelijkheid valt, eigen.

_ Verder bestaan er schertstermen die man en vrouw onderling gebruiken, en
juist het tegengestelde suggereren van de betrekking die tussen hen in werkelijkheid
bestaat, Het ,,0p zijn kop zetien” van de bestaande betrekking is trouwens o.i. een
wezenskenmerk van alle geconstateerde schertsbetrekkingen in Mimika, Een man
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kan zijn echtgenote schertsenderwijs met ,jongere zuster” aanspreken, terwijl zij
hem ,oudere broer” noemt. Hij kan haar ook ,,kacka-kamania” d.. ,spel-vrouw”
noemern.

Het toepassen van schertstermen is beperkt tot die ambivalente betrekkingen,
waarin het accent valt op de vertrouwelifkheid. Valt de nadruk echter op de
distantie, dan ontbreken zij, al ontbreekt de schertsrelatie zelf niet. Deze draagt dan
een meer agressief karakter. Men acht het onvoorstelbaar, dat iemand zijn vrouws
oudere zuster bv. met een schertsterm zou aanspreken. Dit zou getuigen van een
ernstig gebrek aan respect tegenover de groep van personen, die zo goed was hem
een vrouw te geven. Sororaat komt uiterst zelden voor en kan dus geen aanleiding
vormen om, anticiperend, vr.zu. met ,echtgenote” aan te spreken.

De relaties met vr.jo.zu., in het bijzonder met haar ongehuwde zusters, zijn
weliswaar minder gereserveerd dan met vr.ou.zu., maar dit feit leidt er toch niet
toe, dat er onderling schertstermen gebezigd worden. De termen die normaal
gebruikt worden, impliceren meer een va.-do. verhouding. Immers, ongehuwd
vrouwelijk ego noemt haar ouzuma. ,ndikja-orame” d.i. lett, ,vazuma.”. De
aangesprokene antwoordt met ,kaao” d.i. ,dechter”. Is er weinig verschil in leeftijd,
dan bezigt men, geheel overeenkomstig de regel, het wederkerige orame.

Uit allerlei gegevens hebhen wij de stellige indruk, dat overspel met vr.zu.
weinig voorkomt. In de mythe ontbreekt het geheel. De matrilocale woonwijze
maakt dit begrijpelijk. Overspel met vr.zu. zou de harmonie binnen de woonkern
verstoren, en dit zou voor de ingetrouwde man, die in een positie van onder-
geschiktheid verkeert, wel bijzonder onaangename gevolgen hebben. Hij zal zich
daarom niet spoedig in een dergelifke affaire laten betrekken, want vrouws ver-
wanten kunnen allerlei sancties op hem toepassen, die hij moeilijk kan ontlopen.

Tijdens het onderzoek kwam ons slechts één geval van poging tot overspel
tussen iemand en zijn vrouws jongere, ongehuwde zuster ter ore. Het meisje, dat
in de onmiddellijke omgeving van de man sliep, trachtte zelf coitus uvit te lokken. De
man ging er echter niet op in, omdat hij dit tegenover zijn vrouws verwanten niet
durfde.

Er is één uitzondering op de regel, dat de orame-relatie niet gepaard gaat met
het gebruiken van specificke schertstermen. Iemands vrouws mannelijke verwanten
kunnen hem, voorzover zij aanmerkelijk ouder zijn dan hij, aanspreken met de term
voor ,echtgenote”, vooral, als de aangesprokene nog jong is. Vr.va. kan hem bv.
gekscherend toeroepen: ,,Vrouw, rooster ‘es wat sago voor me op het vuur”, Wanneer
men het seriens bedoelt, is er geen grotere belediging voor een man denkbaar dan
om hem ,,vrouw” te noemen. Dit geschiedde bv. in vroeger dagen tijdens oorlog.
Jongeren die op de vlucht gingen, werden dan door de oude oorlogsleiders voor
vrouwen uitgescholden.

Verder is het regel, dat de echtgenote de sago voor haar man bereidt, al moet
daaraan onmiddellijk worden toegevoegd, dat de man het niet beneden zijn waar-
digheid acht om zelf zijn voedsel geheel of gedeeltelijk klaar te maken. De boven-
genoemde uitlating doet dus schertsenderwijs op twee manieren uitkomen, dat de
aangesprokene de mindere is. Het is uitgesloten, dat in een dergelijke situatie de
jonge man schertsend van repliek dient, Hij incasseert verlegen glimlachend de
grap, die grote hilariteit bij de omstanders verwekt. Het is tekenend voor de onder-
geschikte positie van do.- en zu.echtgenoot, dat het gebruik van een schertsterm
eenzijdig beperkt blijft tot vrouws verwanten.
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10. Noemtermen

De aanspreektermen worden ongewijzigd gebezigd als noemtermen in de eerste
persoon enkel- en meervoud. In sommige aanspreektermen is zelfs het prefix ,n”
dat de eerste persoon enkelvoud aangeeft, nog terug te vinden, nl. in:

n-tkja mijn vader;

n-dapa ijn greotvader etc.;
n-éamd mifn echtgenote;
n-tmjao mijn echtgenoot.

Slechts de term orame (zu.-, do.ma., reciprook) kan niet als noemterm gebruikt
worden, Daartoe bezigt men kaokapajti (Inowka, Otokwa, Omawka: tamo pahé).
LAt (pahé) is een meervoudsaanduiding. De term wordt in het enkelvoud nooit
gebezigd. Heeft men het over én zu.- of do.ma., dan zegt men toch kaokapaijti. Men
acht het zo onvoorstelbaar, dat iemand slechts én zu.- of do.ma. zou hebhen, dat
de term in het enkelvoud niet voorkomt. Dit hangt samen met de opvatting, dat
iemands rijkdom, invleed en prestige in sterke mate afhangen van het aantal aan hem
ondergeschikte do.- en zu.echtzenoten, Het niet kunnen beschikken over de diensten
van deze aanverwanten doet in sterke mate afbreuk aan het prestige, dat iemand
bezit. en belemmert het genieten van een onbezorgde oude dag.

De noemtermen, voorzien van prefixen, die de tweede of derde persoon enkel-
en meervoud aangeven, vormen een aparte categorie tegenover de aanspreektermen.
Ter illustratie een voorbeeld: de aanspreekterm voor oudere zuster is ,kaapd”, de
noemterm ,upuka”, die als volgt van possessieve suffixen wordt voorzien:

nawpuka mijn, onze oudere zuster;
upuka  jouw oudere zuster;
kawkupa jullie oudere zuster;
awpuke zijn oudere zuster,

Upuka in de zin van jouw oudere zuster is een samentrekking van het prefix e
met de stam upuka'). Voor de overige termen zij verwezen naar de lijst van ver-
wantschapstermen, bijlage III, 2.

Er zijn enige uitzonderingen op deze regel, nl. de termen voor resp. va., moe.br.,
zu.ki,, echtgenoot en echtgenote. De term voor grootmoeder (afao) komt verder ook
als noemterm voor in de tweede persoon meervoud 2).

Er bestaat dus de neiging eigen verwanten terminologisch te scheiden van
andermans verwanten. Wellicht illustreert dit het sterke saamhorigheidsbesef binnen
de eigen kring van verwanten.

Alle noemtermen worden met behulp van het suffix ,,aj&” of van het woord
wrawrt” in het meervoud gebruikt,

. _De samenvatting van verschillende categorieén van verwanten in groepen wordt
in de volgende paragrafen behandeld.

1y 12, p. 73.
2 12, p. 72
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aan beiden bekend was. Een ander noemde de kinderen van een verre vrouwelijke
verwant (moe.moe.moe. ,,u” do.do.) zijn ,echte” (nata) broers en zusters, omdat
hun moeder hem samen met zijn moeder verzorgd had in zijn kinderjaren, bij wijze
van tegenprestatie (gopao) voor de zorgen, die zijn moe.moe. aan haar had besteed.
Zijn va.brki. waarvan de ouders zich weinig met hem bemoeiden, beschouwde hij
daarentegen als ziin verder verwijderde verwanten. Wij verzochten eens een infor-
mant om al zijn moe.br. te noemen. Hij somde er vijf op. Bij analysering van de
verwantschapsbetrekkingen die er tussen hem zijn moe.br. bestonden bleek, dat de
informant zijn werkelijke moe.br. als laatste had genoemd. De verwantschap met
de twee eerste ,moe.br.” was classificatorisch, terwijl de verwantschapsbetrekking
met de twee andere ,moe.br.” in het geheel niet was te traceren. Toch hield de
informant vol, dat alle door hem genoemde personen zijn ,atemajti nata”, zijn
»echte moe.br.” waren. Hij noemde zijn werkelijke moe.br. het laatst, omdat deze
zich het minst van alle met hem bemeeide.

De persoonlijke betrekkingen zijn in deze kleine gemeenschappen vaak van door.
slaggevende betekenis en kunnen de zuiver verwantschappelijke betrekkingen door-

kruisen.
12, Matrilineale groeperingen

Er zijn twee met elkaar samenhangende wijzen van matrilineaal groeperen. De
eerste omvat drie generaties, de tweede bestaat uit personen die behoren tot één
generatie.

De eerste heeft in zijn terminologie de naam van moe.moe. tot uitgangspunt,
Zij is het beste duidelijk te maken met een voorbeeld. In bijgaande schema heet de
moe.moe. Weéké (no. 1). Het schema berust op gegevens verzameld te Mikewia, in

o
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Afbeelding 6. Matrilineale verwanten van Weke,

Van deze naam bestaan de volgende afleidingen:

le. Weképéajti d.i. Wekeé-pa-ajti, letterlijk: Weké-dochter-meervouds aanduiding.
In eerste aanleg wordt dus onder deze term verstaan: de dochters van Weke
(2, 3). Als zodanig bezigt men deze term dan ook. In ruimere zin, echter, duidt
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men niet alleen Weke’s dochters, maar ook haar dochters’ dochters met deze
term aan. Zij allen hebben moe.moe. tot ,moe” (7,8, 11, 12, 14, 16}.

2e. Wekérepuku. Wékeé-puku betekent letterlijk: de oudste van de broers die uit
Weke zijn voortgekomen (4). Puku is een equivalent van poka d.i. oudste of
oudere broer ). De Waké-re-puku zijn de jongere broers, die uit Wékeé zijn
voortgekomen. Qok deze term wordt in ruimere zin gebezigd en duidt dan aan
alle ,broers”, die Weké to: moeder of moemoe., d.i. tot ,moe” hebben (3, 4,
6, 9, 10, 13, 13). In dit verband zij er nog op gewezen, dat ook de aanspreek-
termen jongere broers en zoons onder één noemer brengen, evenals jongere
zusters en dochters,

In afwijking van het ad 1 vermelde, noteerde Pater G. Zegwaard bij
genealogisch werk te Atuka een afzonderlijke aanduiding voor de do.do. van een
vrouw, nl. piti, bv. in de Onapa-ri-piti, d.i. de do.do. {meervoud) van Onaapa, een
vrouw uit Atuka. Hij maakte ons erop attent, dat vele namen van taparu {zie
volgende paragraaf) op piti of pitmara, wat volgens Pastoor Zegwaard hetzelfde
is, eindigen. Helaas ontbrak ons de gelegenheid in Atuka een nader onderzoek in te
stellen. Wel bleek ons echter uit onderzoek in dorpen ten westen van Atuka, dat
de gencemde betekenis van piti daar niet bekend is en ook niet in die zin gebruikt
wordt. Verder is het opvallend dat in de mythen en verhalen het suffix piti, behalve
in taparu-namen, niet voorkomt. Juist het feit, dat feparu-namen op #iti eindigen,
doet vermoeden, dat met deze term niet alleen de do.de., maar ook de do.zo van een
vrouw worden aangeduid. Wellicht heeft piti de meer algemene betekenis van
afstammelingen in brede zin van een vrouw, In elk geval ontbreekt met betrekking
tot het begrip faparu het besef van een nauwkeurig bekende matrilineale afstamming
in traceerbare of traditionele zin van een bij naam bekende vrouw, een clan-moeder.

Opvallend is het geven van reliéf aan de sibling-relatie door te spreken van de
,broers, die Weéké tot moeder (en moe.moe) hebben” en niet van de ,zoons van
Weke”. Met betrekking tot de vrouwelijke nakemelingen is de relatie met Weke wél
direct uitgedrukt door te spreken van de ,dochters van Weéke”. Wellicht mogen wij
in deze zegswijzen een verdere aanwijzing zien van de matrilineale tendens.

Een dergelijke onderscheiding treft men ook herhaaldelijk aan in de mythen,
met name in die van de Kamodra-sireek. 2} wordt uitsluitend deor en tegenover
derden gehanteerd, Wil men zich deze wijze van matrilineaal groeperen concreet
voor de geest brengen, dan dient men te bedenken dat de ideale woongemeenschap,
die boven het gezin nitgaat, bestaat uit een ouderpaar met nog niet gehuwde kinderen
en gehuwde dochters. Telkens, wanneer de dochters, al of niet vergezeld door hun
echtgenoten, gaan sagokloppen ten behoeve van de gehele woongemeenschap, past
hun moeder op de kinderen. Zij geeft ze zelfs de borst, niet terwille van de voeding,
maar om ze rustig te houden, Zij beschouwt haar do. ki. ook als haar kinderen. De
band met moe.moe is zeer hecht, Elke traditionele nederzetting bestaat uit een groter
of kleiner aantal van deze matrilocale ,extended families”. De besproken wijze van
matrilineaal groeperen maakt nu aan ieder duidelijk, tot welke extended family
een persoon behoort. Immers, de kern van de matrilocale extended family wordt
volgens de traditionele opvatting gevormd door moe.moe,, wier naam in deze wijze

1) Zie ook 12, p. 73. 4
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van matrilineaal groeperen het uitgangspunt is. Deze manier van groeperen is een
toepassing van het reeds gesignaleerde kernbegrip om de identiteit van een persoon
te doen afhangen van de vraag, wie zijn moeder is. De navel (mépere) van moeder
is de essentie (mdparé) van het leven. De achtergrond van deze toepassing is
kennelijk de genoemde matrilocale woonwijze, die drie generaties omvat. Duidelijk
blijkt deze samenhang uit het feit, dat het vitgangspunt van de genoemde wijze van
matrilineaal groeperen verspringt naar de tweede generatie, wanneer daartoe
hehorende personen van de derde generatie volwassen zijn geworden en in het
huwelijk zijn getreden. Dit correspondeert met de vorming van nieuwe matrilocale
wooneenheden, waarin de oude matrilocale wooneenheid zich splitst, wanneer de
personen van de derde generatie tot gezinsvorming zijn gekomen, en de moe.moe.
heel oud is geworden of reeds is overleden. De kernpunten van deze nieuwe extended
families zijn dan de dochters van deze vrouw.

De combinatie van de geschetste wijze van matrilineaal groeperen, de oude
extended family, en de nieuwe daaruit voortgesproten extended families leidt tot
de tweede wijze van matrilineaal groeperen, waarop het peraeko-begrip berust. De
letterlijke betekenis van deze term verraadt nauwe verwantschap met de reeds
besproken maitrilineale groepering. Wanneer een vrouw een kind ter wereld heeft
gebracht, zegt ze: ,,Noré péré, éndkoa” d.i. (uit) mijn vagina één. Peracks d.i.
péré-ko zijn de ko, afkomstig van één vagina. ,,Ko6”, voorzien van bezittelijke
prefixen, zoals nddré (mijn) en 676 (jouw), betekent broer of zuster, gezegd door
de andere sekse. In ruimere zin omvat ,,k¢” ook die cousins waarmede men zich
nauw verwant acht. De broers zijn peracké, de zusters zijn kaoka peracks, d.i. lett.
wvrouwen peraeko”. Beide categorieén duiden elkaar aan met de wederkerige term
ara ko-piti ,onze-broersjzusters”. Heeft naoka bikipapa een ruime strekking, k6 heeft
slechts betrekking op nauwe verwanten. De personen die elkaars képiti zijn, vormen
een groep voortgekomen uit één vagina, en wel uit die van moe.moe. Zij hebben
atao endkée di. één moeumoe. Dit is het stereotiepe antwoord, dat iemand geeft
wanneer gevraagd wordt, waarom hij een bepaald persoon zijn peraeké noemt. In
letterlijke zin behoren dus tot iemands peracko al zijn generatiegenoten, die met hem
moe.moe. gemeen hebben. Dat zijn dus die personen, die behoren tot de derde
generatie van de als eerste besproken matrilineale groepering. Zijn deze inmiddels
tot gezinsvorming overgegaan en heeft zich de vierde generatie aangediend, dan
ontstaan er, zoals gezegd, nieuwe matrilocale extended families, en verspringt het
uitgangspunt van de eerste naar de tweede generatie, De personen uit de derde
generatie blijven elkaars peracks.

Het begrip peraeks, zoals dat in de practijk functioneert, beperkt zich echter
niet tot die generatiegenoten, die een traceerbare moe.moe, gemeen hebben, al komt
dit ook wel voor. Het omvat tevens die generatiegenoten, die ,;moe-moe” in
traditionele, niet meer traceerbare zin, gemeen hebben. De naam van deze al of
niet mythische figuur is niet bekend. Men doet steeds véoérkomen, alsof deze persoon
twee generaties terug heeft geleefd, maar bij tracering blijkt dit telkens niet
het geval te zijn. Men krijgt dan de namen van verschillende moe.moe. te horen.
De traditionele zegswijze is in zo’n geval, dat deze vrouwen atgo endkoa, de
moe.moe. gemeen hebben. Soms is tracering van enige leden van een peraeks-groep
mogelijk tot moe.moe.zu. Aangezien men echter de naam niet weet van moe.moe.
moe., kan deze evengoed moe.noe. cousin zijn,
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Van een dergelijke peracko-groep volgt hieronder een voorbeeld uit Ipiri:

l+ 01' 5+
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———— =CLASSIFIC, VERWAN‘I’.SCH AR J' - NAKOMEI-IHGE ad l =GEEN NAKQMELINGEM

Afbeelding 7. Peraekd-groep uit Ipin.

Toelichting: 1, 2, 3, 4 en 5 beschouwden elkaar als zusters, omdat zij de

moe.moe, gemeen zouden hebben (atao endkoa).
De naam van deze vrouw en van haar kinderen is echter aan geen der informanten
bekend. Hoofdinformant was Vitalis Wamdta, dorpshoofd van Ipiri. 19 tot en met
40 zijn elkaars peracko. Slechts personen, die de volwassenheid bereikt hebhben, zijn
in de genealogie opgenomen. In de genoemde peracko-groep komen geen onvolwas-
senen voor.

Het traceren van de verwantschapshetrekkingen tussen leden van een peragko-
groep liep telkens vast, omdat één of twee generaties terug alle betreffende personen
classificatorische zusters, vriendinnen of leeftijdsgenoten werden genoemd zonder
nadere precisering.

In één geval (Ipirt) noteerden wij zelfs 10 van dergelifke ,zusters”. De schakel-
relatie is echter nooit moeders mannelijke cousin, of vaders sibling of vaders cousin.
Wel bestaat er enige onzekerheid over de vraag of iemands moe.br ki. tot zijn peraeks
behoren. Sommigen beantwoorden die vraag bevestigend, anderen ontkennend.
Ongetwijfeld hangt die onzekerheid samen met het feit, dat moe.br.ki. tot de groep
van zeer nauwe verwanten gerekend worden. Het begrip perackd berust dus
kennelijk op een moederzijdig principe, dat echter niet consequent wordt uitgewerkt.
Tot een clan is het niet gekomen: de perackio-groep omvat slechts één generatie en
er ontbreekt een al of niet mythische clan-moeder. De peracké-groep tekent zich
niet af tegen andere groeperingen door het voeren van een eigen naam. Hij is ook
niet verbonden met totemistische voorstellingen.

Hij tekent zich af, doordat de kern ervan, die bestaat uit de kaoka-peraeks,
de peracké-vrouwen, idealiter bijeen woont. De matrilocale extended family concre- -
tiseert de eerstgenoemde wijze van matrilineaal groeperen. Het bijeenwonen der
peraeké-vrouwen op één stuk grond vormt de schakel tussen de zich matrilineaal
aan elkaar verwant achtende personen, die behoren tot verschillende matrilocale
extended families.

Zo is het systeem sluitend. De zich bij het optreden van de vierde generatie
splitsende matrilocale extended family, waarvan, genealogisch gezien, het uitgangs-
punt verspringt van de eerste naar de tweede generatie, valt dus niet uiteen
dank zij het peraeks-begrip, en wordt ruimtelijk bijeengehouden deor het wonen
op een gemeenschappelijk stuk grond, dat bezit is van de peraekd-vrouwen, van de
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zusters die ,,moe-moe” gemeen hebben (atao éndkoa). De woongrond wordt zeer
duidelijk geassocieerd met de vrouw. Toen wij de vroegere woonplaats van de
Orowirepiimara-groep van Mupuruka bezochten, klonk het spontaan uit de mond
van de groepsoudste: , Dit was onze woongrond, want hier woonden onze moeders
en moeders’ moeders”. Ock de traditionele woning wordt nauw verbonden geacht
aan de vrouw. Zij, en niet de man, voert de bencdigde matten die aan het
geraamte van de woning worden bevestigd, met zich mee. De man, die vooruit
gereisd is, wacht op de oever, totdat zij met de matten gekomen is.

13 Verwantschappelijk opgevatte verbondenheid

Naast de verbondenheid voortvloeiend uit verwantschap bestaan er ook vormen

van verbondenheid die niet berusten op verwantschap maar die wel verwant-
schappelijk worden opgevat. Het nageslacht van personen, die zich op een dergelijke
wijze aan elkaar verbonden achten, maakt, indien aithans deze verbondenheid
overgaat van de ene generatie op de andere, nauwelijks enig of in het geheel geen
onderschetd tussen verwantschap en pseudo-verwantschap, of is van de ware
toedracht niet meer op de hoogte en beschouwt iemand als verwant, die het in feite
niet is. Zo worden niet-verwanten opgenomen in de kring van verwanten, Het hangt
van de intensiteit van de betrekkingen tussen personen die zich als verwanten
beschouwen af, of hun kinderen zich ook op deze wijze aan elkaar verbonden zullen
achten. Een verwantschappelijk opgevatte verbondenheid die in een bepaalde
generatie bestaat kan in de volgende generatie geheel te niet gaan. Dit is evenwel
niet het geval, wanneer definitieve adoptie de grond van verbondenheid is. De
intensiteit van de betrekkingen tussen personen, die zich als elkaars verwanten
beschouwen, is ook bepalend voor de vraag of deze pseudo-verwantschap als nauw
of minder nauw wordt gezien. Een algemene regel is daarvoor niet te geven. Wel
kan men stellen, dat het behoren tot één woongemeenschap voorwaarde is tot het
ontstaan van het besef van nauwe verbondenheid. Slechts dan kan men elkaar
regelmatig ontmoeten, helpen en voedsel geven. Deze drie zaken acht men
onontbeerlijk voor het bestaan van nauwe verbondenheid,
Tijdens het onderzoek werden de volgende gronden veor verwantschappelijk opge-
vatte verbondenheid geconstateerd: adoptie, vriendschap, naamgeving, feestvader-
schap, hulpbetoon, gemeenschappelijke afkomst van een andere nederzetting dan
waar de betrokkenen hun domicilie hebben ). Deze worden in de volgende para-
grafen ieder afzonderlijk behandeld.

14. Adoptie

Adoptie is een normaal verschijnsel in deze samenleving., Men dient adoptie wel
te onderscheiden van het in huis op nemen van kinderen ?). Het eerste impliceert
het tweede. Het omgekeerde is echter niet het geval. Men kan zowel verwanten als
niet-verwanten adopteren. De adoptie wordt voor het kind in kwestie zo veel
mogelijk geheim gehouden teneinde te bereiken, dat het pleegkind geheel opgaat in
het gezin en de verwantschapsgroep waartoe het op grond van de adoptie behoort.
Bij de regisiratie van de bevolking in sommige dorpen bleek ons teikens, dat ouders

1) Op p. 114 wordt nog een grond voor verwantschappelijk opgevatte verbondenheid

vermeid,
2) Zie over dit onderwerp p. 111.
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van ter adoptie gegeven kinderen deze bij de opsomming van hun kinderen ,,vergaten”
te vermelden, terwijl daarentegen de personen van wie bekend was, dat zij kinderen
hadden geadopteerd, ongevraagd uitvoerig het onherroepelijk karakter van de
adoptie in het licht stelden. De meeste geadopteerde kinderen vernemen pas wanneer
zij de puberteit zijn gepasseerd, wie hun eigenlijke ouders zijn. Het komt zelfs wel
voor, dat de persoon in kwestie dit in het geheel niet te weten komt. In Ipiri kenden
wij een man van c¢a. 30 jaar, die nog steeds zijn pleegouders voor zijn echte ouders
hield. Wel voorkomt men een huweljjk van pleegkinderen met nauwe verwanten.
Adoptie van zuigelingen vindt uiterst zelden plaats en dan nog alleen in nood-
gevallen, bv. wanneer de kraamvrouw vlak na de bevalling sterft. De reden hiervan
is te zoeken in de traditionele arbeidsverdeling tussen de seksen. De vrouw is nl,
ten nauwste betrokken bij het kioppen van sago en bij de visvangst door middel
van netten en visweer., Beide activiteiten vereisen een grote mate van bewegings-
vrijheid en maken een langer of korter verblijf buiten de permanente nederzetting
noodzakelijjk. Reeds de verzorging van eigen zuigeling kost de vrouw dan grote
moeite, zodat zij weinig geneigd 15 andermans baby in het gezin op te nemen. De
adoptie van grotere kinderen komt weinig en die van volwassenen in het geheel niet
voor. De vroeger gebruikeliske oorlogsadoptie bestaat niet meer. Bij voorkeur
adopteert men kinderen, die niet meer afhankelijk zijn van de borstvoeding. Het
tijdelijk in huis nemen van een kind teneinde de moeder te ontlasten kan uitgroeien
tot adoptie.

De redenen, die tot het ter adoptie aanbjeden van een kind leiden, zijn: gering
leeftijdsverschil tussen twee opeenvolgende kinderen, ouderdem of lichamelijke
gebreken van de ouders, dood van de ouders, in ’t bijzonder die van moeder. Verder
kan een zeker solidariteitsbesef iemand er toe brengen één van zijn kinderen af te
staan aan een kinderloos echtpaar. Een bijzondere reden ontmoetten wij te Otokwa,
een plaats die tot voor kort geteisterd werd door een zeer grote kindersterfte wegens
malaria. Een vrij jeugdige vrouw, die al haar kinderen had verloren behalve één,
stond ook dat af uit angst, dat ook haar enig overgebleven zoon in haar huis zou
sterven. Ock is het niet ongebruikelijk dat, als een vrouw hertrouwt met een man
behorend tot een andere nederzetting en deze volgt, zij kinderen uit haar vorige
huwelijk in haar dorp bij verwanten of anderen achterlaat. De leden van de locale
groep zien nl. op grond van ruilhuwelijk en andere overwegingen zeer ongaarne,
dat haar kinderen tot een andere groep gaan behoren. Dit zou een verliespost
betekenen. Deze opvatting illustreert duidelijk, dat het gezin ook in groter dan
verwantschappelijk verband geen volkomen onafhankelijke eenheid is, en bewijst
verder de sterke zo nodig verwantschap doorkruisende ingroup-gevoelens, die zich
op allerlei terrein doen gelden.

De meest gebruikelijke gronden voor adoptie zijn: de vrees kinderloos te blijven
dan wel het te moeten stellen zonder zoons of dochters. In het laatste geval zou
het uithuwelijken van de kinderen grote moeilijkheden kunnen opleveren als gevolg
van de instelling van het br.-zu., zu.-br. ruilhuwelijk. Een van onze informanten had
twee kinderen, nl. een zoontje van ca. zes en één van ca. twee jaar. Hij maakte zich
grote zorgen om hun toekomstiz huwelifk en probeerde verschillende malen een
meisje te adopteren. Toen er drie jaar na de geboorte van het tweede zoontje een
dochter werd geboren, kwam hij dit ons opgetogen mededelen. ,Nu kan ik ruilen”,
zei hij.

De adoptie van een kind blijft gehandhaafd, ook wanneer er nadien toch

6
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kinderen worden geboren. Er ziin zelfs gevallen bekend, waarbij een aanvankelijk
kinderloos echtpaar dat een of meer kinderen adopteerde en later toch kinderen
kreeg, een van hun werkelijke kinderen afstond aan een ander kinderloos echtpaar.
Slechts zelden worden geadopteerde kinderen teruggegeven aan de personen die hen
afstonden. In dit verband is het valgende geval vermeldenswaard: een man gaf bij
wijze van hulpbetoon vilak na de geboorte van zijn tweede kind zijn eerste, een
meisje, dat de borstvoeding reeds was ontwend, aan zijn moe.zu.zo., die met zijn
vrouw reeds drie jaar tevergeefs wachtte op de geboorte van een kind. Na twee
jaar bleek evenwel het tweede kind, eveneens een meisje, gestorven te zijn, terwijl
de pleegouders van het eerste kind een zoontje hadden gekregen. De rollen waren
dus omgedraaid. Niet lang daarna keerde het pleegkind naar haar ouders terug.

Op de achtergrond van het verschijnsel van adoptie staat het verlangen van

de pleegouders om te genieten van een betrekkelijk onbezorgde oude dag, doordat
het pleegkind de voedselvoorziening waarborgt. De adoptie fungeert dus in zekere
zin als een ouderdomsverzekering. Verder kan men door het adopteren van een
meisje de beschikking krijgen over goederen, wanneer zij in het huwelijk treedt.
Haar echigenocot is zowel voor als na het huwelijk verplicht om goederen aan haar
pleegouders af te staan. Hij moet hovendien allerlei hand- en spandiensten op
economisch, sociaal en religieus terrein verrichten op grond van zijn ondergeschikte
positie jegens zijn vrouws pleegouders. Het zou iemands prestige schaden, wanneer
hij inplaats van zijn do.ma, deze werkzaamheden verrichtte, Kinderloosheid geldt
verder evenals de ongehuwde staat als een sociale anomalie. Het is echter ook zo,
dat een echtpaar zich zonder kinderen ongelukkig voelt. Wij herinneren ons levendig
de spontane uitlating van een jonge man, wiens beide kinderen vlak na de geboorte
gestorven waren: ,Als ik voor mijn zwerfhut zit en ik achterom kijk, zie ik geen
kinderen. Kijk ik rechts van mij, ik zie niemand. Draai ik me naar links, ook daar
zijn geen kinderen. Dat is droevig”. Ook zijn er oude vrouwen, die een kind
adopteren, nadat hun etgen kinderen gehuwd zijn, louter omdat zij het prettig
vinden een kind tfe verzorgen en om zich heen te weten.
Dat tenslotte het welzijn van het te adopteren kind zelf niet uit het ocog wordt
verloren, blijkt uit de volgende opmerking van een man, die het dochterije van een
vriend, wiens vrouw was overleden, had geadopteerd: ,Kinderen zijn geen honden.
Jonge honden kunnen kort na hun geboorte al lopen en zelf voedsel bemachtigen.
Kinderen moeten echter verzorgd worden, anders sterven zij”.

Er bestaat geen verschil in status tussen een echt en een geadopteerd kind, al
is er wel verschil in psychische binding, dat tot verschil in behandeling kan leiden.
Een nauwkeurige registratie van de bevolking stuit telkens op de moeilijkheid, dat
ouders bij hun opgave geen onderscheid maken tussen echte en geadopteerde
kinderen. De sterk classificatorische verwantschapsterminologie legt het kind en de
ouders geen moeilijkheden in de weg. Het kind spreekt zijn ouders, van wie het niet
weet, dat zij zijn ouders zijn, met de termen voor vader en moeder aan. Voor hem
zijn zij dan bv. resp. vaders ,broer” of moeders ,;zuster”. De noemterm voor pleeg-
kind is ajru kaw mare, voor pleegvader ajku kaw mare ete.

15. Vriendschap

Er zijn twee soorten van aan sekse gebonden vriendschap te onderscheiden. De
eerste beperkt zich in hoofdzaak tot eigen nederzetting en spruit voort uijt onderlinge
genegenheid van generatiegenoten. De tweede (wé-amakd) is interlocaal en vioeit
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voort uit de behoefte aan aanspraak, voeding en onderdak, wanneer men buiten
eigen woonplaats vertoe;ft. De eerste komt onder beide seksen voor, de tweede
bestaat vooral, maar niet uitsluitend, tussen manner, omdat de mannen meer
relaties onderhouden met de buitenwereld dan de vrouwen. Soms gaat de wé-amakd
relatie terug op verwantschap in de vorige of voorvorige generatie. Als regel echter,
valt die verwantschap niet verder terug te traceren. De kinderen van locale
vrienden of vriendinnen beschouwen elkaar als verwanten. Zij mogen niet met
elkaar huwen. Indien de betrekkingen tussen interlocale vrienden een intensief
karakter dragen, vormt deze omstandigheid eveneens een huwelijksbeletsel voor
hun nakomelingen. In geval van vluchtige betrekkingen is huwelijk wel mogelijk,
maar dit komt weinig voor, omdat men bij voorkeur binnen eigen locale gemeenschap
huwt. Het hangt bij beide soorten van vriendschap van de intensiteit der onderlinge
betrekkingen af, of deze verbondenheid zich van generatie op generatie voortzet.

16. Naamgeving

Als een bejaard persoon zijn naam wil vergeven, geschiedt dit bij voorkeur
binnen de kring van verwanten. Hij kan echter ook zonder bezwaar zijn naam
schenken aan een niet-verwant., Het kind dat de naam ontvangt, krijgt voortaan de
status van kleinzoon van de naamgever, en is dus na diens dood diens vervanger,
voorzover hij niet het werkelijke kleinkind van de naamgever is. Zo ontstaat de
situatie, dat bv. de werkelijke zoon van de naamgever de naamgencot van zijn
overleden vader, voorzover deze niet zijn zoon is, met ,vader” aanspreekt, ook af
is de aangesprokene jonger dan hij. Verschillende gevallen werden genoteerd.
Is het leeftijdsverschil tussen aanspreker en aangesprokene te groot, dan noemt
eerstgenoemde hem bij de naam of ,;zoon”, Dit is met name het geval, als de jonge
naamgenoot van iemands vader nog op school gaat. Uit materiaal, ons verstrekt
door Pater Zegwaard, blijkt, dat in de Mukumuga-dorpen en in Inawka, Otokwa
en Omawka een vader zelfs zijn zoon met de term voor vader aanspreekt, indien
deze de naam van diens grootvader draagt. Ook kan hij zijn eigen dochter om
dezelfde reden met ,moeder” aanspreken. Dit geschiedt zowel in scherts als in ernst.
Deze wijze van aanspreken wordt echter in dit geval niet beantwoord met ,zoon”,
maar met ,vader”. In het algemeen trouwens vermijdt de aangesprokene deze term,
en noemt de aanspreker: ,oudere broer”, ,oudere zuster”, ,vader” of ,moeder”.
Kennelijk is dus de naamsovereenkomst in het bijzonder voor de nakomelingen van
de naamgever een gewichtige zaak, en impliceert die voor de naam-ontvanger zelf
niet, dat hij treedt in de status van de naamgever. Vermoedelijk hangt dit gebruik
dan ook meer samen met de eerbied die men voor een naam heeft dan met een
of andere structurefe factor. Op de betekenis van de naam is reeds gewezen in een
ander verband. Hoofdmetieven voor de naamgeving zijn het verlangen om de naam
te doen voortleven, alsmede persconlijke genegenheid jegens de baby, die de naam
ontvangt. De relatie tussen naamgever en naam-ontvanger is zeer vertrouwelijk,
terwijl ook de kinderen van de naamgever de naam-ontvanger in het dagelijkse
leven hijstaan. Het verzoek tot de naamgeving gaat uit van de naamgever zelf,
indien althans de ontvanger van de naam niet diens werkelijke kleinzoon is. In dit
laatste geval geschiedt de naamgeving nl. vaak op initiatief van de ouders, die

v

1) p. 69.
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daarvan de grootouders van het kind op de hoogte stellen. Gaat het initiatief van
de naamgever uit en is de naam-ontvanger niet diens kleinzoon, dan moet hij voor
het toestaan van die gunst een kleine vergoeding in voedsel of goederen betalen.

17. Feestvader (moeder)schap

Als een niet met een initiandus verwant persoon, die behoort tot de generatie
van de ouders van de initiandus, tijdens het neusdoorboringsfeest bepaalde diensten
verricht, zoals het maken van een vuurhaard voor de initiandus in het feesthuis, of
het bereiden en geven van sago met mosselen (énaki) tijdens het dmaki-ritueel,
wordt deze persoon door de initiandus met de term voor ,vader” of ,moeder”
aangesproken. Deze ,feestvader” en ,,feestmoeder” staan de initiandus dus bij in zijn
crisissituatie. Het betreft hier dus een intieme relatie, die daarom verwantschappelijk
wordt geinterpreteerd. Deze vertrouwelijke betrekking blijft ook na het feest bestaan
en vormt een huwelijksbeletset voor de initiandus en de dochters van de ,feestvader”,
of ,feestmoeder”. Ook hier hangt het weer van de intensiteit der betrekkingen af,
of deze verbondenheid van generatie op generatie blijft gehandhaafd.

18. Hulpbetoon als grond voor verbondenheid

Tijdens het onderzoek werden enige gevallen genoteerd, waarin hulpbetoon de
reden vormde voor het onistaan van een verwantschappelijk opgevatte verbonden-
heid. Het is ons echter niet bekend of dergelijke gevallen zich regelmatig voordoen
dan wel slechts een incidenteel karakter dragen. Het verzamelde materiaal is in dit
opzicht ontoereikend. Wij volstaan dus met de opsomming van de gesignaleerde
gevallen, Twee met elkaar niet-verwante weduwen van dezelfde generatie en
hetzelfde dorp kwamen overeen resp. hun zoon en dochter als partners te doen
optreden in de huwelijksruil. Laatstgenoemden beschikten nl. niet over siblings of
cousins die voor huwelijk in aanmerking kwamen. De twee jongelui spraken elkaar
sindsdien aan met de term voor broer en zuster, terwijl hun moeders elkaar als
zusters gingen beschouwen.,

Twee andere niet met elkaar verwante weduwen van ongeveer dezelfde leeftijd
besloten om te gaan samenwonen in een huis teneinde elkaar behulpzaam te zijn bij
de verzorging van hun nog niet gehuwde kinderen. Terwijl de een gaat sagokloppen,
past de andere op de kinderen. Zij noemen zich elkaars zusters. Hun kinderen
beschouwen elkaar als broers en zusters.

Een jongeman uit Parépja nam zijn intrek bij het dorpshoofd van Ipiri. Deze
zocht een huwelijkspartner voor hem in Ipiri. De moe.moe. van het dorpshoofd was
afkomstig van Parépja. Dit was de reden waarom de jongeman zich tot hem had
gewend, Een traceerbare verwantschapsrelatie bestond er niet tussen beide personen.
De jongeman raakte spoedig bevriend met een leeftijdsgencot in Ipiri. Het dorps-
hoofd spreekt hij tot heden toe aan met de term voor oudere broer. De betrekking
tussent ,oudere en jongere broer” is hecht. Regelmatig wisselen zij voedsel uit.
Huwelijk tussen de kinderen van de jongeman en van zijn vriend wordt uitgesloten
geacht. De verwantschappelijke verbondenheid strekt zich niet uit tot wederzijdse
verwanten van de jongeman en het derpshoofd.

Tenslotte is ons een geval bekend van een jongeman, die elders een huwelijks-
partner zocht door tussenkomst van vier bejaarde, invloedrijke mannen. Een van
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hen was een wé amaké van zijn vader. Bij deze persoon nam hij zijn intrek.
Hij was de mannen behulpzaam bij het vissen en tuinieren. Vaak vergezelde
hij hen op hun gezamenlijke tochten. Zij vonden een huwelijkspartner voor hem,
zonder dat hij behoefde te ruilen. Thans is hij geheel ingeburgerd in de nieuwe
gemeenschap. Zijn vier ,,vaders” zijn zeer met hem ingenomen. Regelmatig doet hij
hen voedsel toekomen, dat af en toe met een tegengift in voedsel wordt beantwoord.
De kinderen van zijn vier ,beschermheren™ beschouwt hij als zijn broers en zusters.
Dirie van de vier mannen zijn weduwnaar. De echigenote van de vierde man ncemt
zich ,,moeder” van de protégé.

19. Gemeenschappelijke plaats van herkomst als grond voor verbondenheid

Tijdens het verzamelen van genealogische gegevens te Mikewia en Mimika,
beide behorend tot het verzameldorp Kackonao, alsmede te Ipirt en Jaraja kwam
aan het licht, dat bepaalde personen elkaar als verwanten kunmnen beschouwen,
omdat hun van elders ingetrouwde moeders of moeders moeders van een en dezelfde
woonplaats afkomstig waren. Deze personen deelden met grote stelligheid mede, dat
hun moe. of moe.moe. geen zusters waren, maar elkaar als zusters beschouwden of
vriendinnen of leeftijdsgenoten (émiimi} waren. Een wverder teruggaande tracering
van de verwantschapsrelaties bleek onmogelijk te zijn. Niemand interesseerde zich
daar trouwens voor. Van doorslaggevende betekenis werd slechts geacht, dat deze
moe. of moe.moe. de plaats van herkomst gemeen hadden en zich ,in den vreemde”
daarom bij elkaar hadden aangesloten. Zij hielpen elkaar bij de verzorging van hun
kinderen. Terwijl sommige van hen er op uit trokken om voedsel te verzamelen,
letten de anderen op de kinderen. Soms adopteerde de een kinderen van de ander.
De kinderen leerden elkaar aanspreken en beschouwen als broers en zusters.

Heeft een dorp wveelvuldig huwelijksrelaties met een naburig dorp, dan geven
deze geen aanleiding tot het ontstaan van verwantschappelijk opgevatte betrekkingen,
Evenmin was dit het geval, wanneer de huwelijksbetrekkingen beperkt bleven tot
de groep van nederzettingen die samen een stam vormden. Van elders afkomstige
mannen, die de plaats van herkomst gemeen hebben, zijn elkaar ,,in den vreemde”
wel behulpzaam, maar dit behoeft geen gevolgen te hebben voor hun kinderen. Bij
het noteren van voedselgiften te Ipiri bleek ons, dat aldaar woonachtige mannen
afkomstig van Jaraja elkaar af en toe voedsel gaven, zonder dat dit gebaar werd
gemotiveerd door het bestaan verwantschappelijke banden. Zij hielpen elkaar, omdat
zij de plaats van herkomst gemeen hadden. Iemand die tfjdens een bezoek aan een
ander dorp personen ontdekt die &f afkomstig zijn van zijn eigen dorp of waarvan
een der ouders of grootouders zich tot dat dorp rekende, wordt door hen goed
onthaald. Op deze wijze kunnen wé amakd betrekkingen ontstaan, overgaan van
generatie op generatie en verwantschappelijk worden opgevat. Een van onze roeiers,
een jongeman afkomstig van Keawka, ontmoette tijdens ons onderzoek in de dorpen
van <e Etnabaai aldaar een cude man, die als kind uit Keawka was geroofd en
door mensen van Tarira was geadopteerd. Op grond van het feit, dat de oude man
oorspronkelijk tot dezelfde taparu behoorde als de moeder van de jongeman, noemde
deze hem zijn moe.br., terwijl de oude man hem aansprak met de term voor zu.zo.
Gedurende zijn verblijf aldaar at en sliep de jongeman bij zijn ,,moebr.” en zijn
»inoe” of bij zijn gehuwde ,,zuster” en ,broer”,

Vestigt zich ilemand in een dorp, waar zich geen dorpsgenoten van hem
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ophouden, dan sluit hij zich aan bij andere ,immigranten” of sluit vriendschap
met een daar geboren en getogen persoon, die hem goed gezind is. Dit geldt zo-
wel voor mannen als voor vrouwen. Ock deze vriendschap kan in de volgende gene-
ratie leiden tot pseudo-verwantschap. De ,emigranten” ontgroeien op deze wijze snel
hun eigen dorp, doordat z3j in de plaats van vestiging worden opgenomen in nieuwe
levensverbanden. Hun kinderen en kinds kinderen beschouwen zich reeds volledig
als echte ,kerndorpers”. De assimilatie verloopt dus tamelijk soepel.

Bijgaand schema geeft een voorbeeld wvan verwantschappelijk opgevatte
betrekkingen, die een gemeenschappelijke plaats van herkomst tot achtergrond
hebhen. Dit schema werd opgesteld naar aanleiding van het ritueel verwijderen
van de hoofddoeken, die de vrouwen 3 t/m 12 droegen als teken van rouw over
de dood van enige verwanten, o.w. de echtgencot van 2. De vrouwen 4 t/m 12
zijn alle gehuwd en vormen een peraekd-groep, omdat hun van het verzameldorp
Atuka afkomstige moeders zich na hun patrilocale huwelijk met mannen van
Mikewia als zusters zijn gaan beschouwen. Of deze vrouwen werkelijk met elkaar
verwant waren, was niemand bekend. De mannelijke leden van de perackd-groep
en de echtgenoten van de peraekd-vrouwen (kaoka-peracks) zijn gemakshalve in
het schema niet opgenomen. De doeken werden verwijderd door de echtgenoten van
deze vrouwen, met dien verstande dat niemand van hen de doek van zijn eigen
vrouw weghaalde en vernietigde.
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Afbeelding 8. Peraekd-groep uit Mikewia.

Het is ons niet bekend of dergelijke verwantschappelijk opgevatte groeperingen
ook in andere streken van Mimika voorkomen. Het onderzoek hiernaar werd
bemoeilijkt door de omstandigheid, dat herkomst van elders zoveel mogelijk wordt
verdoezeld en verzwegen. Hier achter steekt de opvatting, dat nieuwelingen zo
spoedig mogelijk dienen te worden geassimileerd en met verwantschappelijk
opgevaite banden aan de nieuwe woonplaats moeten worden gebonden teneinde de
groep te versterken, Daarom laat men het verleden liever met rust en poogt men
de onderzoeker om de tuin te leiden. Men wenst nakomelingen van van elders
afkomstige personen niet tegen zich in te nemen door hun afkomst in het openbaar
aan de onderzoeker mede te delen, De personen in kwestie zouden zich hierover zeer
beschaamd kunnen voelen, als zouden zij geen volwaardige leden van hun gemeen-
schap, doch in de grond van de zaak slechts buitenstaanders zijn. Men is op dit punt
zeer gevoelig. Het is ons enige malen gebleken, dat tijdens onenigheid vreemde af-
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komst door de tegenstanders als een troef wordt gebruikt. Zo snoerde eens een dorps-
hoofd een van zijn hefpers {m an dur}, die zich tegen hem verzette, in het openbaar
de mond door de smalende opmerking te maken, dat de man slechts een buitenstaan-
der was en dus geen recht van spreken had. Was zijn moe.moe. immers niet van een
ander dorp afkomstig! De mandur, het tegenwoordige dorpshoofd van Ipiri,
zweeg beschaamd en gegriefd (pajti). Het is daarom niet verwonderlijk, dat mede-
delingen over iemands vreemde herkomst veelal onder vier ogen werden gedaan.

Dit motief voor verwantschappelijk opgevatte verbondenheid is een bewijs
voor het sterke in-group out-group besef dat iedere dorpsgemeenschap eigen is.
Verwantschap wordt zelfs dienstbaar en ondergeschikt gemaakt aan de belangen
van de locale groep. Nieuwelingen worden langs de weg van verwantschappelijk
opgevatte verbondenheid geassimileerd aan de locale groep, zodat de werkelijk
verwantschappelijke betrekkingen met de locale groep van herkomst op de duur
geheel vervagen. Wij wezen er reeds op, dat men poogt kinderen van vrouwen
die na de dood van hun echtgenoot in een ander dorp introuwen, voor de eigen
gemeenschap te behouden door midde! van adoptie. Ook hier doorkruisen de
belangen van de locale groep de verwantschappelijke betrekkingen.

20. Het model van de taparu

De behandeling van het onderwerp van de vorige paragraaf bracht ons op het
grensgebied tussen verwantschap of verwantschappelijk opgevatte verbondenheid en
verbondenheid op grond van het gezamenlijk hewonen van een bepaald stuk grond
en het gemeenschappelijk beschikken over een bepaald territoir. Dit grensgebied
wordt thans verder betreden door de bespreking van het model van een groepering,

die de naam taparu draagt.

De peracko-vrouwen, die de moe.moe. in werkelijke en traditionele zin gemeen
hebben (atao énokoa), hebben ook taparé emakoa d.i. de woongrond gemeen.
Zij erfden deze woongrond van hun moeders en moe.moe. Zij behoren tot één
taparu, die een bepaalde naam draagt, en dragen deze taparu-naam, die matrilineaal
vererft, over aan hun kinderen. De mannelijke leden van de peraeks-groepen dragen
dus eveneens deze faparu-naam en blijven die ook na het matrilocale huwelijk
behouden. et territoriale element concretiseert in belangrijke mate de bindingen,
die een gevolg zijn van een matrilineaal afstammingsprincipe, dat buiten de
matrilocale extended family een weinig omlijnde vormgeving vertoont.

Bij het woord taparé valt het accent op de woongrond, die een hepaalde groep
mensen gemeen hebben, bij taparu op de mensen, die gemeenschappelijk een stuk
grond bewonen. Soms vertaalt men dan ook fapary” met ,dorp” (kampung),
in andere gevallen met ,,groep” (bangsa). In de drie aostelijke dorpen spreekt
men over si of ié, woorden die beide ,grond, klei” betekenen. Een dergelijke taperu
is exogaam. Hij kan echter ook bestaan uit verschillende niet matrilineaal traceerbaar
aan elkaar verbonden peraekd-groepen. Dan is de taparu niet exogaam en bestaat er
zelfs een voorkeur om binnen eigen taparu te huwen. Bilateraal gezien zijn dan de
leden van zo’n taparu elkaars nauwe en verder verwijderde verwanten. Het is daar-
om begrijpelijk, dat de leden van deze taparu zich als elkaars naocka-bikipa, d.i.
»jongere en oudere broers”, in de reeds gesignaleerde ruimere zin van het woord
heschouwen. De fepars van de eerste soort zijn te vinden in de kleine dorpen en
verzameldorpen, die zich voornamelijk in het westen en het midden van Mimika
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bevinden. De taparu van de tweede scort treft men aan in de grote oostelijke neder-
zettingen, zoals Moare, Wanihiripao en Omawka.

Een taparu kan geheel afzonderlijk wonen. Waar dit gebruikelijk en bovendien
de taparu niet exogaam was, is de aldaar door de bevolking gegeven vertaling van
taparu door dorp (kampong) dan ook zeer begrijpelijk Een taparu kan echter
ook samenwonen met andere; elke taparu heeft zijn eigen wijk. De woonvakken der
taparu zijn evenwel aan elkaar gebouwd, Ook bevinden zich wel taparu aan weers-
zijden van de rivier. Het is opvallend, dat een combinatie van twee taparu zeer veel
voorkomt.

Tijdens het survey-onderzoek werden in het totaal de namen van 160 taparu
genoteerd. 2). Indien men dit aantal vergelijkt met het fotaal aantal inwoners van
het gehele cultuurgebied van Mimika, dat ca, 8500 bedraagt, dan krijgt men eniger-
mate een beeld van de geringe emvang der fapary.

Wat van de herkomst der namen bekend is, vindt thans bespreking, omdat dit
een verhelderend licht werpt op het begrip taparu. In sommige namen weerspiegelt
zich duidelijk het territoriale espect van de taparu. Zo zijn de namen der taparu
van Uta, Wakia en de Piika-faparu van Manoare identiek met de naam van de
woongrond en wordt de toevoeging ,mensen” weggelaten. Tomani, het oude
dorpshoofd van Uta, protesteerde heftig, toen sommige informanten van middelbare
leeftijd spraken van Naomaoka-wé, d.i. mensen van Naomaoka en Moropari-piti,
d.i. Moropa-ers. ,,\Wij zijn Tuuga-wé, d.i. mensen van de Tuuga-rivier; Naomaoka
en Moropaparé zijn onze taparé (woongronden)”.

Enige taparu-namen hebben de uitgang ,paré”, een afkorting van taparé. Zie
bv. de taparu-namen van Mikewia en het bovengencemd Méropi-paré. Men laat
soms ,,paré” bij het spreken weg,

In vele andere namen wordt de naam van de woongrond verbonden met wé
(mensen), piti of piimara, uitgangen, die equivalent zijn met die in ,Hagenaar” en
nScheveninger”. Ook deze uitgang laat men soms weg en spreekt dan bv. van
Maogopa (Otokwa}, Pikiri, d.i. lett. boombast, en Baoka, beide van Parépja, of van
Ard en Témao, beide van Mupuruka,

De Taordkerire-piimara van Keawkwa woonden vroeger te Taorcké, tussen
het huidige Kaokonao en Keawkwa,

Ook behield wel een taparu de naam die was afgeleid van ecen vroegere
woonplaats, Zo heten de Tumuka-wé van Tipuka naar de plaats Tumuka aan de
Karumuka-rivier, waar Tipuka, voordat het naar de Ajkwa, en later naar de Tipuka
verhuisde, gevestigd was. De taparu van Mikewia bleven hun naam, die duidelijk
samenhangt met de naam van vroegere woongronden, behouden, toen zij zich reeds
véér de komst van het Bestunr aan de Opdta, een zijrivier van de Kaparé vestigden.
De Baokéripiti van Parépja woonden te Baoka, waar zich daarna ook vestigden de
Kajriripiti, de Tajmiripiti en de Namyruparé. In al deze gevallen heeft zich dus de
taparu als groep van mensen gedistancieerd van de woongemeenschap, die de naam
van de woongrond draagt.

Er zijn ons slechts twee gevallen bekend van taparu-namen die teruggaan op
bepaalde, in oorsprongs-verhalen gencemde personen. De Wanaj-irepiimara van
Maarekiimera {verzameldorp Atuka) stammen af van een vrouw, Wanaj geheten.
Zij zijn Wanaj-ers. In Jaraja wonen de Teterarepiimara, die afstammen van

1) Zie voor de namen bijlage III, 5.
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Téterarekaoka, d.i. de vrouw (kaoka) van Tétera, een man afkomstig van Atuka.

Enige taparu-namen gaan terug op de aan een hepaalde stam gebonden
oorsprongsverhalen van dieren, een plant of een natuurverschijnsel. Zo is de naam
van de Purukupt van Wanihiripac en de Purapirepiimara van Mioko afgeleid van
een aan de Kamoéra-rivier spelende mythe, volgens welke de mannen van een
bepaalde nederzetting veranderden in bruinvissen (puréké) ). Dit verhaal is echter
niet het eigendom van deze taparu, maar van een stam.

De Améta-wé, de sago-mensen van Kipja en Pdtawaj leerden van een man het
nuttigen van geroosterde sago. Veordien aten zij klei (i) 2).

De Bopokd van Ipiri weten te vertellen, dat een van hun mannelijke voorouders
is veranderd In een bopoko, een soort van merel, ult nijd en schaamte over geleden
prestigeverlies, veroorzaakt door dronkenschap. Zijn roep is: ,.Fwapi”, d.i. de stam-
naam van Ipir,

De Katerdripiti van Opa bezitten een verhaal, volgens welk een oude vrouw
veranderde in een zeeschildpad (katira) ®}. In deze streken komen elk jaar in de
droge tijd tientallen schildpadden naar het strand om eieren te leggen.

De AkAtja-wé, d.i. slangenmensen, van Mupuruka contlenen vermoedelijk
hun naam aan de mythe van een slang, die aan een man te kennen geeft welke
geneesmiddelen tegen slangenbeten moeten worden aangewend. Het middel was
oorspronkelijk eigendom van deze taparu.

De naam van de Marapetérepiimara, d.i. de bliksem-ers te Mimika (Wakatimi},
vermoedelijk afkomstiz van Parépja, hangt samen met een mythe over bliksem en
donder. De mannen van deze tapary heetten vroeger in staat te zijn de natuur-
verschijnselen op te roepen of te bezweren.

Er is ons echter geen enkele mythe bekend, die uitdrukkelijk een mens of een
dier of een ander wezen aanwijst als stichter van een taparu. De mythische grondheer
{taperamoke), een cultuurheros die bij vele stammen bekend is, is niet de stichter
van de taparu. Hij was de eerste mythische bewoner van een bepaalde plaats of
streek. Op zijn aanwezigheid wordt naar buiten het stambeschikkingsrecht gebaseerd.

Verder zijn er taparu-namen die een dier aanduiden, zonder dat er een
oorsprongsmythe bij behoort.

Zo zijn er de Upi, d.i. een groot soort schelpdier en de Ewakd, d.i. moddervis,
beide van Ipiri. De Iraowirepiimara van Timuka zijn letterlijk de jaarvogel-ers*).
Er bestaat wel een mythe over mannen, die uit schaamte en boosheid de omhulling
(kao) aannemen van jaarvogels, maar deze wordt niet per se in verband gebracht
met de tapary van Timuka.

Weer een ander geval doet zich voor bij de Qo-wé, d.i. de varkens-mensen
van Mupuruka, een {aparu, die in 1952, op drie mensen na, was uitgestorven. De
mannelijke leden van deze faparz konden ten behoeve van de jacht varkens
oproepen. Fen bepaalde mythe ligt hieraan niet ten grondslag.

Opmerkelijk is ook de faparu-naam Wafi, d.i, anus-ers van Nanésa (Etnabaal).
Ons is niet bekend, of hiermede een mythe verband houdt.

Ook kan een taparu zijn naam ontlenen aan bepaalde locale eigenaardigheden.

1) Bijlage 111, 7.
%) Biyjlage III, 8.
#) Bylage III, 9.
4} Mededeling Zegwaard.
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Zo heten de Potaj-ripi van Kaokonao vermoedelijk naar de ijzerhout-boom of -bomen
(pota), die in de nabijheid van hun nederzetting groeide(n).

Pater Zegwaard deelde ons twee faparu-namen van één stam mede, die lett.
betekenen: zij, die langs het pad en zij, die bij de waterput wonen.

Deze wijze van naamgeven is analoog aan die, welke gebruikelijk is voor
woongronden, sago-terreinen, zijrivieren en kreken. Deze gaat in vele gevallen ook
uit van bepaalde plaatselijke bijzonderheden, bv. het voorkomen van ijzerhoutbomen,
van nipah palmen, van bepaalde vruchten of weekdieren, etc. Dit bleek ons zeer
duidelijk bij het maken van terreinschetsen van de beschikkingskring der dorpen
tijdens het survey-onderzoek.

De betekenis van vele tapaeru-namen is ons niet duidelijk. Hiermede is echter
niet gezegd, dat intensief linguistisch onderzoek niet meer klaarheid in deze zaak
zou brengen. In het algemeen kan men wellicht stellen, dat vele namen zijn ontleend
aan bepaalde bijzonderheden, die de woongrond of de groep zelf vertonen, of
aan bepaalde vaardigheden, die mannen uit die groep bij uitsluiting beheersen.
Totemistische voorstellingen zijn niet aan de taparu verbonden. Nergens bestaan er
tahoe-bepalingen voor een taparu, die teruggaan op een of ander vorsprongsverhaal.
De bruinvis is inderdaad als voedsel taboe ( puri}, maar dan voor de gehele bevolking
van Mimika. Casuaris, slang en varken worden wel gegeten door de betrokken
taparu. Ock totemistisch gedijingsritueel komt niet voor.

Een opmerking, als zou de bruinvis stichter van een taparu geweest zijn, verwekt
grote hilariteit. Het is veeleer zo, dat cultuurheron in dieren en planten zifn
veranderd en daardoor deze dieren en planten hebben deen ontstaan. De verklaring
der dingen is in sterke mate antropocentrisch. Het is een algemeen verschijnsel in
de Mimikaanse mythen, dat de oorsprong van een dier, een plant, een ding, of een
natuurverschijnsel aan een hepaalde stam verbonden is, die bij uitsluiting eigenaar
is van die mythe.

Zo ziin de bewoners van het dorp Mimika zonne-mensen, die van Kaokenao
wind-mensen, die van Opa maan-mensen, Ook bepaalde bovennatuurlijke practifken
zijn nauw aan een bepaalde stam geassocieerd. In dit kader nu passen de boven-
genoemde bruinvis- en zeeschildpadmensen, etc.

21. De stam

De taparu die aan en bij één rivier of deel ervan wonen, vormen een stam.
De stam draagt in de regel de naam van die rivier, waaraan dan wé d.i. mensen
wordt toegevoegd, bv. Kipja-wé. Dit is niet het geval, wannecer twee stammen naast
of tegenover elkaar, aan weerszijden van de rivier, of een eindweegs van elkaar
verwijderd, aan dezelfde rivier woonachtig zijn. Soms ook heeft de stam de naam
behouden van de rivier, aan welks oevers men voordien gevestigd was. Zo heten
de bewoners van het huidige Tipuka, gelegen aan de Tipuka-rivier, Ajkwa-wé,
omdat zij vroeger aan de meer costelifk gelegen Ajkwa-rivier gevestigd waren. Onder
wonen wordt hier verstaan het verblijf houden in semi-permanente hutten, dat men
al of niet in gezelschap van andere {aparu afwisselde met het bivakkeren op
pleisterplaatsen in zwerfhutten, die na gebruik van bewanding en dakbedekking
werden ontdaan,

Er werden in totaal 50 stammen genoteerd, waarvan er drie niet meer bestaan.
Van deze 50 tellen er 21 twee faparu. De overige bestaan gewoonlijk uit twee
buurtschappen, die ieder een aantal feparu omvatten, en wier woonwijze vaak op
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de tegenstelling bovenstrooms-benedenstrooms berust. Deze buurtschappen dragen
veelal geen naam. De stammen zelf zijn meestal twee aan twee geassocieerd. Deze
associaties dragen op enkele uitzonderingen na evenmin een eigen naam. Sommige
omvatten meer dan twee stammen. In deze gevallen is de kiem van een interlocale
politische organisatie aanwezig. Van de 19 associaties die in geheel Mimika
bestaan, zijn er 4 die meer dan twee stammen omvatten. Deze laatste dragen alle
een naam. In het tofaal voeren 6 associaties een eigen naam. Deze waren in vroegere
oorlogen tegenstanders van formaat door hun relatieve, numerieke sterkte, hun élan,
en de kwaliteiten van hun aanvoerders (wé ajku). Het feit, dat zij een eigen naam
hebben, wijst wellicht mede in de richting van een wvrij hechte band tussen
de deelnemers. Bijlage III, 3 geeft een overzicht van de aangetroffen taparu,
buurtschappen en stammen, bijlage I1I, 6 van de associaties van stammen. Tevens
is het aantal inwoners per stam in de eerstgenoemde bijlage opgenomen.

In enige gevallen treden binnen de stam dubbele tweetallen op. Zo woonden
de 8 taparu van Jaraja, op één uitzondering na, twee aan twee. Deze tweetallen
waren gegroepeerd in twee buurtschappen, die ieder een ook nu nog gebruikte naam
dragen, hetgeen misschien wijst op de mogelijkheid, dat het hier oorspronkelijk twee
stammen betreft. In Otokwa hebben inderdaad twee stammen, die respectievelijk
aan de Otokwa en de Setakwa woonden, zich aaneengestoten. Zij behielden hun
naam, maar dragen één gemeenschappelijke naam: Otokwa-mensen. Bij de drie
meest oostelijke stammen woonde elke tapary, die daar tamelijk groot was, in de
twee wijken, van elkaar gescheiden door een elders ontbrekend vrijgezellen-, tevens
feesthuis, waarvan elk van beide wijken de aangrenzende helft hezat. Deze stammen
vormen vermoedelifk een overgang naar die van de Asmat. De respectieve termen
voor het vrijgezellenhuis, t.w. jahé en 35 verraden reeds deze samenhang.

22. Regionale samenhang

De verdeling van de onderafdeling Mimika in 6 gebieden met eigen dialecten,
20als door Pater P. Drabbe in de jaren dertig is geconstateerd *), omvat in de regel
meer dan de associatie van twee stammen. Opa (Omba) sluit dialectisch aan bij
Potawaj, terwijl Tarira en Nanésa merkwaardigerwijs dialectisch grote overeenkomst
vertonen met het Mukumuga-dialect en dat van het hiermee nauw verwante
Kawkapu, beide in het oosten van Mimika. Inwoners van Tarira verklaarden het
Mukumuga-dialect uitstekend te kunnen verstaan. Personen die een zelfde dialect
spreken, vertonen een zeker saamhorigheidsbesef, dat echter zwakker is dan de
gevoelens van solidariteit met de stampartner.

De dialectische verschillen voeren ons tevens tot de bespreking van een andere
verdeling, nl. die van de bovenstrooms gevestigde en de in hoofdzaak aan de kust
woonachtige stammen. De eerstgenoemden bezoeken de kust en het strand slechts
incidenteel, terwijl het verblijf aan het strand bij de als tweede genoemden een vast
onderdeel is van de zwerfeyclus. De bovenstroomsen spreken hamsa- of f-dialecten,
de benedenstroomsen het k-dialect. Men raadplege de kaart. Volgens de oorsprongs-
verhalen zijn de thans aan de kust gevestigde Mukumuga-dorpen in het ocosten, en
Tarira en Nanésa in het verre westen, uit het binnenland afkornstig. Zij spreken
hamsa-f-dialecten. De mensen van Kiura, thans woonachtig in het verzameldorp

1) 12, p. 2, 3.
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Kaokonao, woonden, ook blijkens berichten van Wollaston {1910), aan de bovenloop
van de Mimika en spreken het hamsa-dialect van de Kaméra-streek. Zij heten
Kambra -wé, Pater P. Drabbe noteerde het onder de naam ,Muja” 1}). De jongeren
onder hen hebben het k-dialect van de kust overgenomen. Een dergelijk proces
schijnt ook in Tarira en Nanésa aan de gang te zijn .De drie meest oostelijke dorpen
Inawka, Otokwa en Omawka noemen zich binnenlanders, d.i. S8émpan-owé, een
afkorting van Se-mépan-owé, dat letterlijk betekent ,,mensen bij het land” in
tegenstelling tot ,,mensen bij de zee” 2}. In hun taal — Zegwaard helt er toe over
van een Mimikaans dialect te spreken — komt de k veel minder voor dan in het
kust-dialect. In vele gevallen, waarvoor men in het kust-dialect een k bezigt, hoort
men hier de t- of f-klank *). ]

Ook in het dialect van de Pamuku-mensen van de boven-Opa, in West-Mimika,
ontbreekt, blijkens inlichtingen uit Opa, de k. Bij genealogisch onderzoek te Semimi,
afkomstig van het Mbuta-meer en niet behorend tot de taalgroep van Mimika, viel
ons het veelvuldig gebruik van de f-klank op, terwijl men de k-klank nauwelijks
vernam.

In alle Mimika-dorpen die het k-dialect spreken, ontbreekt verder het
sterk aan de kust geassocieerde Kawdre-feest, dat in de het k-dialect sprekende
kust-dorpen één der voornaamste feesten is. Daarentegen is Emakamé, dat nauw
verbonden wordt geacht met de mythe over de schepping van de mens, bij uitstek
het feest van de ,binnenlanders”, hoewel het door alle stammen van Mimika
gevierd werd. Slechts Opa en Potawaj kennen het niet.

Volgens de oorsprongsverhalen heeft er uit het oosten een invasie plaats
gevonden van stammen, die thans aan de benedenloop der rivieren wonen en het
k-dialect spreken. Hebben deze stammen zich gevoegd bij reeds aanwezige stammen,
die het hamsa-f of f-dialect spraken, en hebben heide groeperingen cultuurelementen
van elkaar overgenomen? Hebben zij een wig gedreven tussen het verre oosten en
het verre westen van Mimika? Zeker is, dat dit probleem ook samenhangt met de
kosmologische verdeling in kust, benedenstroom, zee, onderwereld, tegenover
binnenland, bergen, bovenstroom, bovenwereld, hetgeen de oplossing ervan niet
gemakkelijker maakt.

Er ontbreekt een term, die de gehele bevolking van Mimika aangeeft. Pater
P. Drabbe heeft de naam Kamoro ingevoerd. Hij motiveert dit als volgt: ,,Als we
nu van die woorden uitgaande (waarmede de vreemdelingen worden aangeduid,P.)
hun vragen: maar wat zijn jullie? dan krijgen we bijna altijd spontaan ten antwoord:
wénata echte mensen, ofwel kdmore (klemtoon op de eerste lettergreep). Toen we
voor het eerst dat antwoord kregen, hadden we beide woorden reeds in onze
woordenlijst staan. Het eerste hoort men dagelijks gebruiken in de gewone betekenis
van ,mens”’, In de betekenis van ,mens” komt ook wé alleen voor; nata betekent
pwerkelijk, echt”, wénata dus ,echte mens”, Het gebruik van wé en wénate
kunnen we het best vergelijken met dat der Maleise woorden orang em manusia.
Door wénata en manusia wordt meer de nadruk gelegd op het onderscheid tussen
de mens en andere wezens.

Het woord kamore nu legt nog meer de nadruk daarep, en we hadden er in
onze woordenlijst achter staan: ,levende mens” in tegenstelling met doden, geesten,

1) 12, p. 3.
2} 12, p. 87.
4} 12, p. B8,
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dingen, planten en dieren. Vragen we hun, of de bergbewoners ook kamoro’s zijn,
dan zeggen ze: nee, dat zijn mit’s, dow.z. dat zijn ,,geesten”, ofwel dat zijn kapaoku’s,
d.w.z. , binnenlandbewoners” ......

Uit al het bovenstaande volgt, dat we het woord kdmore niet kunnen beschouwen
als de naam van het volk, nog minder als de naam van het land, maar wel is zeker
waar, dat van de Opa-rivier in het westen tot de Karumuga in het oosten (dus
exclusief de drie meest oostelijke dorpen, P.} al de bewoners van de vlakte er van
overtuigd zijn, dat zij kdmere’s zijn, en andere mensen, ook andere bewoners van
Nieuw Guinea op die naam geen aanspraak kunnen maken. En dat is voldoende
reden, dunkt ons, om dit volk, dat heweert geen eigen naam te hebben, de Kdmoro’s
te noemen...... De naam Mimika-streek is....., verkeerd en bovendien zullen de
Kameoro’s, behalve die van de Mimika-rivier zelf nooit toegeven, dat ze Mimikaan
zijn" *). Ook de naam Asmat van de bevolkingsgroep ten costen van Mimika heeft
deze betekenis.

Ons komt deze naamgeving minder juist voor. Een groepsnaam is primair een
sociaal begrip. Daarmede onderscheidt men een bepaalde groep mensen van alle
andere mensen. De onderscheiding mens-geest etc. is echter religieus van karakter.
Daardoor zondert men het genus mens, waarvan men zich zell heschouwt als de
voornaamste representant, van andere wezens en zaken af, die geen mens zijn. Dat
men zich zelf zo beschouwt, hangt onmiddellijk samen met het gesloten wereldbeeld.
Deze trek is eigen aan vele zgn. primitieve culturen. Dit gesloten wereldbeeld is
gefundeerd in de scheppingsmythe en primair sacraal van aard. Zodra het plaats
maakt voor een meer open visie, wordt de toepassing van het begrip ,echte mens”
(wénata, kdmoro) steeds ruimer. Zo zeggen jongeren bv. wel degelijk, dat de Keiese
dorpsonderwijzer een ,echte mens” is; hij is echter geen ,orang Mimika”,
maar een ,,Ténawé”, een term, die corspronkelijk werd gebezigd voor Chinezen,
maar daarna voor alle vreemdelingen in gebruik is geraakt,

Ons aansluitend bij het vreemde spraakgebruik, zoals dat onder invlced van
het feit van de eerste vestiging van het Bestuur aan de Mimika-rivier is ontstaan,
bezigen wij de term Mimika en Mimikaan, bij gebrek aan een passend inheems
woord. Deze vindt trouwens ook bij de bewoners zelf hoe langer hoe meer ingang in
situaties, waarin de afkomst van een bepaalde stam er niet toe doet. In Sorong
noemen zij zich, wanneer zij daar als arbeidscontractanten vertoeven, ,orang
Mimika”, zowel tegenover de niet-Papoea als tegenover de Papoea. Onderling
noemen zij zich naar hun stamnaam.

Verwarring met de bewoners van het dorp Mimika zal onder hen niet spoedig
ontstaan, omdat deze mensen zich Wakatimé noemen, en niet Mimika-wé.

23. Samenhang tussen taparu van verschillende stammen

Op enkele uitzonderingen na wordt elke samenhang met faparu behorende tot
andere stammen ontkend. Er zijn nauwelijks mythen of andere verhalen, die de
splitsing van taparu en hun verspreiding over andere stammen tot onderwerp
hebben. De afwezigheid van dergelijke gegevens is echter vermoedelijk meer een
bewijs van de sterke territoriale gebondenheid van de faparu en van de stam dan

1y 12, p. 2. ' .
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van het ontbreken van enige historische samenhang tusen faparu, die niet tot een
en dezelfde stam behoren.

Elke stam en elke taparu assimileert zo spoedig mogelijk, dit is na één generatie,
de nieuw binnengekomen elementen. Men heeft er belang bij de afkomst van de
mimmigrant” zo spoedig mogelijk in het vergeetboek te doen geraken. Men wil
immers de nieuwelingen aan zich binden en aan zich verplichten teneinde de eigen
groep te versterken.

In de vorige paragraaf spraken wij reeds over de verdeling van de bevolking
van Mimika in twee groepen. Van de eerste groep wordt beweerd, dat zij van
oudsher gevestigd zijn in het gebied, dat zij nu nog bewonen. Met de corsprongs-
verhalen van de stam wil men dat bewijzen. Vele, doch niet alle van deze stammen
waren of zijn nog hoofdzakelijk bovenstrooms georiénteerd. Daartegenover staat de
groep van stammen van wie, voornamelijk op gezag van de mythe over de reuzen
Aowéjao en Mbiiminaréao, gezegd wordt, dat zij uit het ocosten afkomstig zijn,
Volgens deze mythe verlieten de voorouders van de huidige Mukumuga-stammen
ten gevolze van gebrek aan voedsel hun woongebied aan de bovenloop van de
Groot-Moeras-rivier, samen met de voorouders van Kawkapu. Zij verdreven de
Utukaj, een groep van stammen, die te Naowapinaré, aan de monding van de
Mukumuga-rivier woonden, en vestigden zich aldaar. De Utukaj sloegen in wilde
paniek op de vlucht en vestigden zich na enige tijd stam voor stam aan de beneden-
loop van de rivieren tussen Atuka en de Etnabaai. Het verhaal van hun vlucht is
in geheel Mimika hekend. Het wordt hij de viering van het neusdoorboringsfeest
plechtig gereciteerd door de zangers. Bij de bespreking van dit feest zal deze mythe
meer tot in details behandeld worden.

De historische juistheid van de inheemse opvattingen over het verleden
is moeilijk vast te stellen. Het is echter wel opvallend, dat de reeds gedane
mededelingen over het spreidingsgebied van het k- en het hamsa- of f-dialect
en het Kawadre- en het Emakamé-feest in dezelfde richting wijzen als de inheemse
lezing van het verleden, terwijl ook de samenhangen tussen sommige taparu
hiermede in overeensternming zijn. Men kan nl. twee groepen van samenhangen
onderscheiden, t.w. die, welke bestaan tussen feparu van stammen, die pretenderen
van oudsher aan dezelfde rivier gewoond te hebben, waar zij nu nog verblijven, en
die, welke bestaan tussen faparu van, volgens de overlevering, uit het oosten
gevluchte stammen. De eerste groep van samenhangen heeft betrekking op het
gebied tussen de Etnabaai en de Kamorastreek, de tweede op dorpen, die in de
mythe van Aowéjao en Mbiiminaréao uitdrukkelijk worden genoemd.

Wat betreft de eerste groep: De bruinvis-mensen van Micko en Wanihiripao
vindt men terug in de niet meer bestaande feparu Muripirepiimara van de
Walkatimae {Mimika) en de nog aanwezige Buripiripitimora van Maparpe. De
betreffende taparu ontkennen zelf enige samenhang. De naamsovereenkomst tussen
de Iwakoripiti van de Wakatimae, de Iwakaj van Micko, het dorp Iweka en de
taparuy Iwekaja-we van Timare is te opvallend om toevallig te zijn. De Amota-we
van Kipja en van Pdtawaj werden reeds eerder gencemd. De Bopokd van Mupuruka
vindt men terug in de Bopokd van Ipiri, hoewel al weer de samenhang niet wordt
erkend.

De Umiriripitt van Mupuruka hebben naamgenoten in de Umerijaripiti van
Jaraja. De uitgangen ,riripiti” en ,ri-jaripiti” worden nogal eens verwisseld.
Getuige door ons genoteerde verhalen hebben taparu van de boven-Opa betrekkingen
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onderhouden met tapary van Ajndua, Jaraja en Ipiri. Bij naam bekende personen
van Jaraja en Ipiri trokken naar de boven-Opa en huwden daar mannen of vrouwen
behorende tot de Pamuku-wé. Ook het omgekeerde vond plaats. Sommige Waowé
van de boven-Opa gingen samenwonen met de Kaowé van Ajndua. Men vindt hen
ook in de Waowérepiimara van Maparpe. De Oopi (lett. varkens-mensen} van
Nanésa (Etnabaai} hebben naamgenoten in de Qdéwé (varkensmensen) van
Mupuruka. Sommige Aomaripiti van Jaraja trokken weg naar Nanésa en stichtten
daar een gelijknamige dochter-faparu.

Het gehele gebied, waarin deze samenhangen voorkomen, kenmerkt zich door
een instelling, die het afzondert van het overige Mimika, nl. de naam-taboe met
betrekking tot de aanverwanten. Wijzen alle bovengenoemde gegevens misschien op
het bestaan van een oorspronkelijke, bovenstrooms georiénteerde en het hamsa- of
{-dialect sprekende bevolking, die hoofdzakelijk verbleef aan de bovenloop van de
Opa-, de Keawkwa {Ajndua)-, de Tuuga-, de Jaraja-, de Ipiri-, de Mimika- en
de Kamora-rivier? Is deze hevolking later overspoeld door een invasie uit het
oosten, waarbij het eigen dialect soms verloren ging, of, zoals in het uiterste westen,
bij grotere isolatie behouden bleef?

Wat betreft de tweede groep: De naam van de Najkiripi, in Kawkapu
Makiripi gencemd, komt vrijwel overeen met die van de Makiripi in Kaokenao.
De verzamelnaam voor de Mukumuga-stammen, nl. Naowéripi, ontmoet men
als taparu-naam in Amardpja, terwijl de verzamelnaam voor de stammen die
vroeger in Naowapinaré woonden, nl. Utukaj, tevens een taparu- en de stamnaatn
van Umari is, dat vroeger volgens de mythe met andere stammen in Naowapinaré
samenwoonde, Het is in dit verband wellicht vermeldenswaard, dat van het steile
Burugebergte tussen Pdtawaj en Opa twee riviertjes zich in zee storten, die de
namen Kaokonao en Koperapoka dragen. Koperapoka (leti. met pandanus) is de
naam van een riviermonding gelegen tussen de Mukumuga- en de Inawka-rivier.
Is deze naamsovereenkomst louter toevallig of berust die op het gebruik aan
een nieuwe omgeving de oude namen te geven? In een versie van de genoemde
mythe van Aowéjao en Mbiiminaréao is er sprake van de verdoping van de Ajndua-
rivier in Keawkwa-rivier door de vluchtelingen. Het huidige dorp Keawkwa,
gelegen ten oosten van Kaokonao, wordt in deze mythe Keawkwa karuutje di.
oostelijk Keawkwa, gencemd, ter onderscheiding van Ajndua, dat nog heden ten
dage de stamnaam Keawkwé voert naast Kaoweé,

Naast de genoemde groepen van samenhangen tussen taparu zijn er nog
naamsovereenkomnsten, die teruggaan op recente splitsingen van taparu, die door de
bevolking als zodanig worden onderkend. Bewoners van Wumuka kregen onenigheid
met hun stamgenoten en voegden zich bij de Utukaj (Umari), waar zij thans een
afzonderlijke faparu vormen. De Namruparé van Mikewia en de Makireparipiti
van Mimika zijn een splitsing van de gelijknamige taparu in resp. Parépja en Jaraja.
De Tajmiripiti van Parépja zijn voortgekomen uit de Tajmiripiti van Kawar. Beide
stammen hielden zich vroeger vaak op aan de monding van de Kawar-rivier. Zowel
mannen als vrouwen behorend tot de Jakamajérepiimara van Amaotiri (Atukaj)
huwden met personen wonend te Amarapja. Zij vestigden zich aldaar met behoud
van hun naam. Hun nakomelingen behoren echter tot de samenleving van Amarapja
en niet tot die van Amaotiri. Op de kaart van de Militaire Exploratie (1910} komt
de naam Atuka ook voor aan de monding van de Ikwa {Amarapja). Sommige
personen behorend tot de Wani-jirepiimara van Marekiimara, eveneens lid van de
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groep der Atuka-stammen, sloten zich aan bij de Arukaj (MikEWia) en bij de
Wumuka-wé. Hun nakomelingen dragen de teparu-naam Waniripi. Ook andere
personen hehorend tot de Atukaj vestigden zich elders, by, in Mimika, Mikewia,
Jaraja en Ipiri. Hun nakomelingen werden echter geassimileerd. Zij konden zich
evenwel, zoals wij reeds zagen, verenigen in peracks-groepen. De Atukaj waren zeer
talrijk. Zij bevochten met succes de Mukumuga-wé. Ook trokken zij naar het westen
ter verkrijging van goederen. Daaruit is de vestiging van Atukaj in het gebied ten
westen van Kaokonao vermoedelijk te verklaren.

Hoewel dus ongetwijfeld leden van bepaalde taparu naar andere gebieden zijn
uitgezwermd, heeft dit niet geleid tot de systematische stichting van dochter-fagaru,
te vergelijken met de plaatselijke subclans, die gezamenlijk een clan vormen, De
territoriale beslotenheid van taparuy en stam heeft een dergelijke ontwikkeling in de

weg gestaan.
24. De taparu in het huidige bestel

In 22 van de 31 dorpen en verzameldorpen werd een onderzoek ingesteld naar
huidige woonwijze der feparu door middel van registratie en het opnemen van
genealogieén, waarbij de namen en taparu-namen der ouders wél, en door middel
van rondgang, waarbij die namen niet werden genoteerd. Hierbij bleek, dat slechts
in enkele gevallen de taparu eigen woonwijken hebben en wel te Otokwa (op twee
taparu na), Omawka, Kawkapu, Wanihiripao, Najkiripi, Waonéripi, Keawkwa en
Ajndua, dus voornamelijk in de costelijke dorpen. De onmiddellijke aanleiding tot
het verdwijnen der teparu als wooneenheid moet gezocht worden in de samentrekking
der traditionele nederzettingen en stammen in dorpen en verzameldorpen onder
invloed van de komst en de vestiging der vreemdelingen. Deze verandering werd
evenwel in de hand gewerkt door bepaalde structurele kenmerken van de faparu en
van de gehele sociale structuur zelf. Wij zagen reeds, dat het matrilineale principe
niet scherp omlijnd is. Verder is de verwantschapsterminoclogie in sterke mate
bilateraal. Tot de groep van nauwe verwanten behoren zowel verwanten van vaders
als van moeders kant, Er is twijfel over de vraag of moebrki. al dan niet tot
iemands peracké-groep gerekend moeten worden. Verder is verwantschap een
onderdeel van een meer omvatiend complex van verbondenheid, dat op allerlei
gronden berust. De matrilineale groepen zonderen zich niet van andere af door
een scherp omlijnde afstammingstraditie, maar door het bijeenwonen op een stuk
grond. Dientengevolge is de taparu geen clan, maar allereerst een locale woon- en
levensgemeenschap, waatvan de kern gevormd wordt door peracké-,zusters” of
groepen van perackd-,zusters”. De verbondenheid met anderen kan, naar het gevoe-
len van de hevolking, pas goed tot zijn recht komen, als deze gepaard gaat met het
wonen in elkaars nabijheid. Reeds vroeger maakten personen deel uit van een
woongemeenschap, waartoe zij op grond van hun afstamming niet thuishoorden.
Sommigen verlieten hun nederzetting wegens hooglopende ruzie, of omdat zij
beschaanm {pajtt) waren gemaakt, dan wel door een vluchthuweljk gedwongen
waren zich elders te vestigen. Het matrilocale huwelijk was vaak de inzet van
een krachtenspel tussen beide partijen, vooral indien de huwelijkspartners van
verschillende nederzettingen of stammen afkomstig waren. Reeds vroeger week
ook de werkelijke toestand aanmerkelijk af van het ideale patroon. Jonggetrouwden
vertoefden gewoonlijk in de onmiddellijke omgeving van vrouws cuders, opdat deze
van hun diensten konden profiteren. Af en toe namen zij evenwel voor kortere of
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langere tijd hun intrek bij mans ouders of mans andere verwanten. De man bleef
nauw verbonden aan zijn verwantengroepering, aan zijn faparu, aan de leden van
zijn woongemeenschap en aan zijn sagogronden en viswater. Daar stonden ook zijn
kokospalmen. In de woonplaats van zijn vrouw nam hij de ondergeschikte positic
van aanverwant (zu.ma., do.ma.) in. In zijn eigen woonplaats daarentegen kon hij,
vooral wanneer hij tot de leeftijdsgroep van de invloedrijke ouderen ging behoren,
zijn invloed doen gelden. Nadat de personen, die het meest hadden bijgedragen tot
de verzorging van zijn vrouw, toen zij nog niet aan het arbeidsproces deelnam,
gestorven waren, trachtte hij dan ook het verblyjf in zijn gemeenschap zo lang
mogelijk te rekken.

De bewegelijke levenswijze, de viering der feesten en oorlogsdreiging leidden
bovendien veelvuldig tot tijdelijke conceatratie van groeperingen, die zich tot één
stam, soms zelfs tot verschillende stammen rekenden. Zo woonden Ipiri en Jaraja
lange tijd samen op een eilandje aan de bovenloop van de Ipiri wegens oorlog met
de Tarjawé en andere stammen. Men moet zich dus de nederzettingen en hun
samenstelling niet statisch voorstellen. Vooral in Centraal- en West-Mimika, waar
de taparu betrekkelijk klein waren, kwam het bijeenwonen van taparu en stammen
herhaaldelijk voor. De Arukaj (Mikewia) en de Wakatimé {(Mimika) hadden zich
reeds voor de komst van het Bestuur geconcentreerd. De Iikwé (Kaokonaa)
woonden samen met de Arukaj. De nakomelingen van personen die zich min ot
meer definitief voegden bij een andere faparu of stam dan waartoe zij volgens
afstamming behoorden, werden opgenomen in de nieuwe gemeenschap, zodat het
matrilineale principe telkens werd doorbroken. Kinderen en vrouwen, die tijdens
oorlogen werden buit gemaakt, werden gerekend tot de groep van de overwinnaars.
Elke nederzetting was zeer gesteld op een zo groot mogelijk aantal inwoners. Men
verhinderde dus zoveel mogelijk het wegtrekken van taparu-genoten, en poogde
daarentegen nieuwelingen door middel van giften aan zich te binden. Ook nu nog
komt het voor, dat de taparu-namen der ouders over de kinderen worden verdeeld,
omdat bv. vaders taparu bijzonder klein is geworden. Er zijn ons zelfs gevallen
bekend van mannen die op hun sterfbed hun zoons op het hart bonden, hun
taparu-naam aan te nemen. Men is zeer gevoelig voor de grootte van de faparu.
Toen wij in verschillende dorpen in Centraal- en West-Mimika vroegen, waarom
de taparu niet afzonderlijk van elkaar in het dorp woonden, deelden de vertegen-
woordigers van kleine tapary mede, dat zij zich zouden schamen, indien zij een eigen
woonwijk betrokken. Zij zouden te veel afsteken tegen grotere taparu. Het kleine
dorp Kaokonao viert zijn feesten meestal gezamenlijk met Mikewia, omdat het de
lachlust van bewoners van naburige dorpen zou opwekken, als zo'n kleine groep
mensen het ritueel zelfstandig verrichtte.

Van de gencemde assimilatie volge thans een voorbeeld:

In het kleine dorp Wumuka, dat deel uitmaakt van het verzameldorp Uta,
registreerden wij 18 huwelijken. Daarvan waren er 7, waarin een der partners van
naburige dorpen afkomstig was volgens de onderstaande specificatie:

1. Vrouw, afkomstig van Wakia in het verzameldorp Uta, volgt de faparu van
moeder. Haar kinderen echter dragen de faparu-naam van vader.

2. Vrouw, waarvan de vader patrilocaal te Wumuka huwde met een vrouw van
Maparpe, volgt de faparu van haar vader. Haar kinderen volgen die van

haar man.
7
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3. Vrouw, waarvan de ouders uit Uta afkomstig zijn, draagt de taperu-naam van
haar moeder, terwijl haar kinderen behoren tot de tapary van haar man.

4. Man, geboortig uit ouders afkomstig van Amarapja, volgt de taparu van
moeders vader uit Wumuka. Zijn vrouw, van wie de vader uit Amarapja en
de moeder uit Wumuka komt, volgt de taparu van moeder. Hun kinderen
volgen moeder,

5. Man, wiens vader uit Wumuka patrilocaal getrouwd is met een vrouw van
Amaripja, volgt de taparu van zijn vader. Zijn kinderen worden gerekend tot
de taparu van hun moeder.

6. Man, wiens vader van Amardpja afkomstig was en matrilocaal huwde de
Wumuka, volgt de taparu van zijn moeder. Zijn vrouw, afkomstig van Uta,
volgt de faparu van haar moeder. Zijn kinderen dragen de faparu-naam van
hun vader.

7. Een man, wiens vader van Akaré en wiens moeder van Umari afkomstig is,
volgt de taparu van zijn vader. Zijn kinderen behoren echter tot de groep van

hun moeder.

Indien mogelijk tracht men dus de overgang naar een andere taparu te doen

steunen op genealogische gronden. Ze woonde er tot voor kort in Mikewia een man
van middelbare leeftijd, wiens ouders behoorden tot de Iikwé {Kaokonao}. In zijn
jeugd werd hij gerekend tot moeders taparu. Nadat hij matrilocaal gebuwd was te
Mikewia, nam hij de faparu aan van zijn moe.va,, die tot Mikewia behoorde. Zijn
kinderen rekende hij ook tot deze taparu. Hij zelf burgerde noocit volledig in te
Mikewia en vertoefde vaak in zijn geboorteplaats Kaokonao, Tijdens feesten trad hij
voor Kaokonao op.
Ook in Tipuka, waar op 38 huwelijken er 11 voorkwamen, waarvan een der
partners van elders (Wanihiripac) afkornstig was, constateerden wij een gedragslijn
als in Wumika gevolgd. De Atukaj, wonend in drie afzonderlijke vestigingen in het
verzameldorp Atuka, trouwen zeer veel onder elkaar.

Toen de taparu tengevolge van de vrijwillige of gedwongen concentratie hun
eigen woongronden verlieten en daarmede een van hun wezenlijke kenmerken
prijsgaven, konden bovengenoemde factoren zich in veel sterkere mate doen gelden.
Siblings en peraekd, ongeacht sekse, gingen bijeenwonen. Vrienden, ruilpartners,
een man met zijn gehuwde zuki. betrokken woningen naast elkaar. De taparu als
wooneenheid maakte in vele dorpen plaats voor woongemeenschappen, die berusten
op allerlei gronden van verbondenheid. Het bijeenwonen van vaders of vaderzijdige
verwanten is echter weinig gebruikelijk.

In de viering der {feesten hebben de twee delen, waaruit een stam bestaat, vanouds
een helangrijker functie dan de afzonderlijke taparu.

Bovendien nam in Centraal- en West-Mimika het aantal inter-taparu huwelijken
toe door het bijeenwonen in één dorp. Het bezwaar, dat iemand kon koesteren tegen
het uithuwelijken van zijn dochter aan een jongeman van een andere nederzetting,
nl. dat hij minder kon rekenen op de diensten van zijn schoonzoon en op een goede
behandeling van zijn dochter, kwam immers te vervallen door het gemeenschappelijk
bijeenwonen. Verder stonden jongemannen bij inter-taparu huwelijk sterker dan
voordien, daar hun verwanten zich in de onmiddeliijke nabijheid bevonden.

De grenzen van de tegenstelling eigen-vreemd binnen het stamverband zijn
bezig zich te verleggen van de vroegere afzonderlijke nederzettingen der tapgry naar



99

het dorp. In deze streken komen in de huidige generatie weinig huwelijken binnen
de taparu meer voor, terwijl deze nog in de vorige generatie geen zeldzaamheid
warer.

De teparu-oudsten, die vodr de komst der vreemdelingen voornamelijk optraden
bij onderlinge onenigheid tussen taparu, oorlogen met andere stammen en tijdens de
feesten, doch niet het ambt bekleedden van rechter, arbiter of grondvoogd, zagen
zich hun functies in toenemende mate ontnomen door de instelling van de Pax
Neerlandica, dit temeer, daar een hiérarchische verhouding tussen hen ontbrak.

Bij het instellen van de traditioneel niet gebruikelijke dorpshoofden (kapdra
kompenie) werd lange tijd door de plaatselifke vertegenwoordigers van het
Nederlandse gezag meer gelet op enige kennis van de Maleise taal en op een zekere
mate van onderdanige toeschietelijkheid dan op prestige in eigen samenleving,
Het kwam voor, dat willekeurige personen, die in Fak-Fak gevangenisstraffen
moesten ondergaan wegens het bedrijven van een delict, later als dorpshoofden
werden aangesteld, omdat zij met de vreemdeling enigermate vertrouwd waren.
Tengevolge van het optreden van al deze factoren begon vooral in gebieden, waar
de taparu klein waren, met andere samenwoonden en leden van andere taparu op
hun sago- en visterreinen toelieten, het feparu-begrip zijn inhoud en functie te
verliezen. In sommige verzameldorpen (Kaokonao, Amaripja, Uta} wisten tijdens
de registratie vele jongeren niet onmiddellijk hun feparu-naam te noemen. In
Iweka-Timare konden de taparu-namen slechts met de grootste moeite worden
opgespoord. Men kan evenwel niet zeggen, dat in Centraal- en West-Mimika de
taparu in het vergeethoek zijn geraakt Wij zagen reeds, dat dit evenmin het geval
is in Oost-Mimika, waar nog vele faparu in het dorp een eigen woonwijk hebben.

Men zou kunnen verwachten, dat in dorpen, waar de faparu klein zijn, waar
zij niet afzonderlijk wonen en waar hun beschikkingsrecht zwak is of niet meer
bestaat, het besef, tot een bepaalde taparu te behoren, zal vervlakken en op den
duur zal verdwijnen. Er zijn echter ook nog andere factoren in het spel, die wellicht
het begrip taparu nieuw leven zullen inblazen. Momenteel kan men de gang en de
afloop van deze antwikkeling nog niet overzien. Er zijn slechts enige aanwijzingen.

Daar is allereerst een zekere voorliefde voor het voorthestaan van de twee oude

buurtschappen of wooneenheden, waaruit een stam bestaat. Zij zijn vooral te vinden
in die dorpen, waar huwelijk binnen de feparu regel is, tw. in Wanihiripao,
Omawka, Moare(?}, de Mukumuga-dorper en Ajndua, maar komen ook voor in
dorpen, waar het inter-taparu-huwelijk zeer gebruikelijk is, nl. in Otokwa, Tipuka,
Kawkapu, Timuka, Wakia, en Potawaj, dus over geheel Mimika verspreid. Binnen
de buurischappen wonen de daartoe behorende faparu afzonderlijk of door elkaar.
De scheidslijn loopt meestal dwars door de rijen huizen heen volgens de oude
verdeling bovenstrooms-benedenstrooms, en is niet uitdrukkelijk aangegeven door
een ruimte iussen de dorpshelften 1),
Het is daarbij opvallend, dat in Otokwa en Omawka bij inter-taparu-huwelijk
de van moeder ontvangen feparu-naam der echtgenote, maar in de andere dorpen
de van vader onivangen faparu-naam van de echtgenocot als criterium voor de
samenstelling van de woonwijk wordt gebruikt, met uitzondering van Tipuka, waar
de van moeder ontvangen lafparu-naam van de echtgenoot het uitgangspunt is.

Dit voert ons tot de tweede factor van betekenis, nl. de ontwikkeling van

1} Zie b.v. de plattegrond van de dorpen Otokwa, Tipuka, bijlage III, 10 en 11,
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cen moederzijdig naar vaderzijdig taparu-begrip. Deze verandering werd mogelijk
gemaakt door het geschetste proces van ontlediging van het traditionele faparu-
begrip en voltrok zich langs de weg van verandering in woonwijze ).

Het vervangen van de traditionele semi-permanente verblijven door gezins-
woningen, gebouwd volgens Bestuursvoorschriften, leidde tot een verandering van
de arbeidsverdeling naar sekse. Was men vroeger voor de bewanding der verblijven
aangewezen op de vrouwen, die bovendien behulpzaam waren bij het hakken en
plaatsen van paaltjes en stokken voor het geraamte van de woningen, thans is het
bouwen van de gezinswoning hoofdzakelijk de taak van de mannen. Zij hakken,
bewerken en plaatsen de veel grotere en dikkere palen en balken, terwijl zij reeds
van oudsher de atap-dakbedekking vervaardigen en aanbrengen. Bovendien
heeft de zwerfhut aan betekenis ingeboet door het doorbreken van de zwerf-cyclus.
Het bouwen van de vrijstaande gezinswoningen vergt veel meer tijd dan het
optrekken van de groepsverblijven. De mannen hebben dan ook een sterke invloed
op de bepaling van de woonwijze. Zij trachten zich in de buurt van verwanten te
vestigen.

Toen Westerse gebruiksartikelen enigermate binnen het bereik van de bevolking
kwamen, leidde de felle begeerte naar deze goederen tot een belangrijke uitbreiding
van de verplichtingen, die lemand heeft jegens zijns vrouws verwanten. Vanouds
bestaan die uit het verrichten van allerlei diensten, voornamelijk ten behoeve van
vrouws ouders en van haar verdere verzorgers en in mindere mate ten behoeve van
vrouws siblings en van andere verwanten. Als verlengstuk van deze tegenprestaties
heeft reeds sinds enige tijd de huwelijksgift bestaande uit Westerse goederen zijn
intrede gedaan. Een ,bruidsprijs” kan men dit nauwelijks noemen. Immers, vrouws
verwanten eisen zowel voor als na de huwelijkssluiting goederen voor zich op, geheel
overeenkomstig het traditionele patroon, volgens welk de zuma. en de do.ma,
gedurende hun gehele huwelijk tot tegenprestaties, diensten en onderdanigheid
verplicht zijn. Naarmate de opneming in het Westerse economische stelsel voort-
schrijdt, zal de betekenis en grootte van deze tegengiften in de vorm van goederen
gestadig toenemen. Enerzijds voelen de zuma. en de do.ma, zich in hun positie ten
opzichte van hun vrouws verwanten versterkt, anderzijds trachten zij te ontkomen
aan het voortdurend beroep, dat hun vrouws verwanten op hun povere bezittingen
doen. Beide overwegingen brengen hen er toe een eigen woning te bouwen en
te betrekken, die, als het kan, zich niet in de buurt van hun vrouws verwanten
bevindt,

Wij zullen zien *), dat het aantal gevallen van samenwoning van een echtpaar
met hun gehuwde zoon, tegen het traditioneie patroon in, de helft bedraagt van het
aantal gevallen van samenwoning van een echtpaar met hun getrouwde dochter.

De mogelijkheid Westerse goederen te verwerven heeft verder de verhouding
tussen de seksen in het algemeen beinvloed. Terwijl de vrouw nog steeds een
sleutelpositie inneemt met betrekking tot de voedselvoorziening, is de verwerving
van Westerse goederen grotendeels een zaak van de man. De voornaamste bronnen
van inkomsten t.w. de verkoop van ijzerhout, damar, krokodillenhuiden en gedroogde
vis alsmede werkzaamheden bij de N.N.G.P.M., of als roeier en drager, zijn nl. in

1) Zie voor verandering in de sociale structuur door middel van veranderingen in woon-
wijze: 32, p. 70-76, 122-137, 157-162, 166-185; 37, p. 202 e.v.
2y Zie p. 121
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handen van de man. De vrouw kan nog enig geld verwerven door het kloppen van
sago, doch dit geschiedt bij voorkeur in samenwerking met de man, die dus ook
zijn deel opeist. Het aantal gehuwden, dat in Sorong werkzaam is, is te gering,
dan dat de in z0’n geval door de maatschappi] betaalde en maar Mimikaanse
maatstaven zeer ruime toelage, die aan hun vrouwen wordt ter hand gesteld, de
situatie aanmerkelijk beinvloedt. In het algemeen geldt de stelregel: de persoon, die
de arbeid of de meeste arbeid gepresteerd heeft, neemt zelf het geld in ontvangst,
De besteding ervan is echter een geheel andere zaak. Daarop heeft de vrouw een
grote mvloed. In elk geval wordt het prestige-verlies, dat de mannen leden door de
vestiging van de Pax Neerlandica, die ertoe leidde, dat oorlogen en vechtpartijen
van het toneel verdwenen en het aantal en de omvang der vele feesten sterk werden
beperkt, enigermate vergoed door het innemen van een machtspositie met betrekking
tot de verwerving der Westerse goederen. Wel dient men te bedenken, dat deze
macht zeker niet identiek is met prestige. Welnu, versterking van de macht en
invloed van de man heeft de neiging de overgang naar een patrilocale woonwijze
te hevorderen ). Daarbi) komt nog, dat het dorp naar de inheemse opvatting thuis
hoort in de sfeer van de vreemdeling. Nu is het contact met deze vreemdeling, die
valt in de zelfde categorie als de buitenstaander en de potentiéle vijand, tradmoneel
een zaak van de mannen,

Verder hebben wij de indruk, dat de faparu-oudsten, die door de pacificatie en
de samentrekking der afzonderlijke nederzettingen in één dorp, alsmede door het
aanstellen van dorpshoofden, hun inviced zagen kwiinen, naar middelen zoeken
om hun positie te versterken. In Mupuruka verzocht het dorpsheofd ons te
bewerkstelligen, dat de vertegenwoordigers van de drie voornaamste taparu ieder
hun officiéle aanstelling kregen 2ls kepala fapaeru. Er zouden zich dan drie
wijken vormen in deze plaats, In andere plaatsen kon men de klacht vernemen, dat
het dorpshoofd beslissingen nam zonder daarin de taparu-oudsten te kennen. Bij
onze kennismaking met de bevolking van Otokwa, waar de meeste taparn nog
afzonderlijk wonen, toonden de teparu-oudsten ons vol trots de wijk, waarover zij
zeggenschap hadden, of die althans voorwendden te hebben. In dorpen als Keawka,
Timuka, en Potawaj, waar de tweedeling ruimtelijk tot uitdrukking is gebracht,
worden de ,,vreemde” werkzaamheden door de taparu-oudsten geregeld en verdeeld.
In vele andere plaatsen zijn de traditionele taparu-oudsten assistenten (wakil,
mandur} van het dorpshoofd. De insteliing van dorpsraden door het Bestuur,
op voorstel van de onderzoeker in zijn functie van ambtenaar, komt dan ook in vele
plaatsen tegemoet aan de behoefte tot erkenning van de positie der faparu-oudsten.
Een oudste kan evenwel pas goed zijn invioed doen gelden, wanneer de personen
over wie hij zeggenschap pretendeert te hebben, afzonderlijk of in het verband van
een dorpshelft bijeenwonen. Taj, het mtelhgente dorpshoofd van Keawka, zag deze
wenselijkheid terdege in.

Een belangrijke factor in dit proces van verandering wordt tenslotte gevormd
door de onbewust of bewust vaderzijdige aanpak van de zijde van het Bestuur en
de R.K. Missie, die onvoldoende op de hoogte waren van de sociale structuur. De
R.K. Missie, daarin bijgestaan door de Keiese dorpsonderwijzers zelf afkomstig uit een
patnlmeale samenleving, voerde ter vergemakkelijking van de noodzakelijk geachste
vegistratie een familienaam in, op Kei reeds bekend staand onder de naam fam.

1y 37, p. 206.
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In het algemeen werd de naam van de vader van de te registreren gehuwde personen
enfof van die personen, waarvan de vader reeds was overleden, als fa mnaam
aangenomern. Deze naam gaat over van vader op kinderen. Reeds véor de tweede
wereldoorlog werd met de invoering van (it systeem ¢en aanvang gemaakt. Eerst
de kinderen en later ook de ouderen moesten hun famnaam weten te noemen,
indien hen dat op school of bv. ter gelegenheid van het kerkelijk huwelijk werd
gevraagd. Bestuursassistenten gingen ter verduidelijking van hun registratie er toe
over deze famnaam te noteren. Zo vestigde zich allengs de mening, dat de
vreemdeling gesteld was op vaderzijdige verwantschapsrekening. Geneigd zich
zoveel mogelifk te conformeren aan de eisen van de vreemdeling, wendde de
bevolking vaderzijdigheid voor, repte althans niet over de bestaande moederzijdige
groeperingen, waarvan de vreemdeling niet op de hoogte was. Toen wij dan ook
geheel onwetend van deze houding der bevolking het bestaan der taparu ,ontdekten”
en aan de vertegenwoordigers van het Bestuur verzochten bij hun registratie de
taparunaam te noteren, gaf de bevolking veelal de taparunaam van de vader op, dit
temeer, daar tegelijkertijd ook de famnaam werd gevraagd. Aanvankelijk werden
wij door deze gegevens op een dwaalspoor gebracht. Was iemand namelifk op deze
wijze geboekstaafd, dan beriep hij zich bij latere registratie hier op. Zijn taparu-
naam was al in de {érati {van surat) van de Bestuursassistent vastgelegd. Men
heeft namelijk groot ontzag en een zekere angst voor torati, Een kort briefje is
voldoende om iemand in de gevangenis te zetten. Althans, zo schijnt het de van
administratie geen weet hebbende bevelking toe. Dorpshoofden bewaren angstvallig
alle van het Bestuurskantoor afkomstige brieven in een biezen mand of in een
koker. Nadat tijdens de viering van een Oranjefeest in Kaokonao de hoofden van
enige dorpen een lot hadden getrokken, kwamen zij in volle ernst de vodjes papier
terug brengen. Verfrommeld papier, dat in onze broekzakken was achtergebleven,
werd door de ,washaas” terugbezorgd. In het begin van ons onderzoek vreesden
zelfs sommigen, wier namen werden genoteerd, daardoor in de gevangenis terecht
te komen.

In het eerste dorp, dat wij zelfstandig registreerden, nl. Ipiri, wendde de
bevolking dan ook volstrekte vaderzijdigheid voor, zoals men dat ook reeds had
gedaan bij voorafgaande registraties. Twee jaar later bleek ons in hetzelfde dorp,
dat bij de dood van een der hewoners voornamelifk de taparuleden van moeders
zijde in actie kwamen.

Onze argwaan werd echter gewekt in Amarapja, het volgende dorp dat wij
bezochten, Tijdens de registratie aldaar gaven sommige oude vrouwen de faparu-
naam van hun moeder die wij ook registreerden evenals de vader, als de hunne op.
Onmiddellifk nadat zij dit gezegd hadden, voer het dorpshoofd, gesteund door zijn
helpers, woedend tegen hen uit. Op eigen gelegenheid corrigeerde het dorpshoofd
het gegeven antwoord door de taparunaam van de vader te noemen en minachtend
op te merken, dat de oude vrouw er niet van begreep {bodok). Toen wij
vroegen waarom de vrouw zich vergist had, ging er onder de vele omstanders een
geheimzinnig gemompel op en verklaarden sommige van hen weifelend, dat de
vader van die vrouw vroeg was gestorven, zodat zij de taparunaam van de moeder
had aangenomen. Ook dit argument bleek weldra een drogreden te zijn. Wij voelden
ons daarom gedrongen met klem te beweren, dat het de R.K. Missie en het Bestuur
onverschillig liet, of men de faparu van vader dan wel die van moeder volgde.
Daarop ontstond een heftige woordenwisseling tussen de inmiddels van alle kanten
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samengestroomde mannen en vrouwen, Niemand van de aanwezigen was bereid het
gesprokene in het Maleis weer te geven. Achteraf vernamen wij van de onderwijzer
te Amaripja, dat op dat moment de dorpscatechist naar het huis van de onderwijzer
was gesneld en aan deze zenuwachtig had gevraagd, wat hij doen moest: de taparu-
naam van vader dan wel van moeder opgeven, Het advies luidde: ,,Volg de adat
van je voorouders”. Hij koos het eerste. Na dit incident noemden vele volwassen
personen de faparunaam van hun moeder. Hun kinderen volgden echter de vader.
Dit wijst dus op het reeds eerder gesignaleerde compromis tussen eigen normen en
die van de vreemdeling. Dit voorval toont overigens tevens aan, dat zeker in de
aanvang de onderzoeker werd gerckend tot een aan de bhevolking reeds bekende
categorie. Ook in andere dorpen werd door de bevolking een soortgelijke gedragshjn
gevolgd. Het totale beeld is echter nogal gevarieerd.

Toen ca. een jaar later een Bestuursassistent Jaraja registreerde en wij hem
vooraf onze ervaringen mededeelden, bracht zijn toespraak, dat men geheel vrij was
de vader of de moeder te volgen, grote heroering in het dorp. Men stond immers
reeds vaderzijdig te boek. Om de Bestuursassistent, die de vorige had opgevolgd, te
gerieven, noemden sommigen de taparunaam van hun vader en anderen die van
hun moeder, terwijl de kinderen al dan niet naar gelang hun sekse over de taparu
van hun ouders werden verdeeld. Dit bleek ons een jaar daarna uit vertrouwelijke
gesprekken met enige dorpsoudsten van Jaraja, die wen wij dit onderwerp
aansneden, in de lach schoten. Helpers en tolken verwarden tijdens de registratie
nogal eens de taparu met de fam, zodat wij {amnamen te horen kregen,

De werkelijke stand van zaken, die zoals wij zagen aan verandering onderhevig
was, hield men als het ware achter een ,,rookgordijn” verborgen.

Evenwel, de mening, dat de vreemdeling-met-gezag gesteld is op een vaderzijdig
georganiseerde samenleving is op dit proces van verandering zeker van invloed.
Dit is des te meer het geval, nu volgens de heersende opvattingen het dorp ligt in
de sfeer van de Kompente, terwijl de zwerfnederzetting daarentegen gezien wordt
als het , bolwerk” van eigen waarden. Men is dus in het dorp geneigd zich althans
voor het vreemde oog aan te passen aan de eisen van de nieuwe tijd. De verandering
in de richting van een vaderzijdig opgevat taparu-begrip demonstreert zich reeds
in de hierhoven gesignaleerde gevallen van verandering van woonwijze, waarbij de
echtgenoot en de taparu van zijn vader het criterium vormen.

Een sprekend voorbeeld van een doelbewuste verandering in de richting van
een vaderzijdig taparu-begrip door middel van verandering in woonwijze levert het
dorp Ipiri. Was bij een analyse van de woongemeenschappen binnen het dorp in
19521) nijets te bespeuren van het bestaan van woonwijken voor elke taparu
afzonderlijk, in 1954 bleken deze er wel te zijn 2). Vooral op initiatief van het
dorpshoofd Vitalis Wamota, een betrekkelijk jeugdig, intelligent, bedachtzaam en
zwijgzaam mens, werd in de loop van 1933 een poging ondernomen tot vorming van
taparu-wijken, waarbij de taparu van de vader van het gezinshoofd als criterium
gold. Deze verandering kon zich gemakkelijker volirekken, daar in dat jaar een
groot deel van de huizen moest worden vernieunwd. Een groot aantal verhuizingen
binnen het dorp was er het gevolg van. Op een plattegrond zijn de wijzigingen
aangegeven door bij elk huisnummer ook het huisnummer der hewoners volgens

1y Zie hoofdstuk IV, p. 122,
%}y Zie plattegrond, bijlage III, 12 D.
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de plattegrond van 19521} tussen haakjes te vermelden?). Een deel van de
verhuizingen moet evenwel worden toegeschreven aan andere oorzaken, die in het
volgende hoofdstuk bij de behandeling der woongemeenschappen ter sprake
komen ). Deze categorie van veranderingen wordt daar gedetailleerd behandeld.

Personen, die vroeger naast elkaar- of samenwoonden, verblijven thans (1954)
als gevolg van de vorming der teparu-wijken niet meer in elkaars nabijheid. Zo
wonen de gehuwde zusters uit {8) en (9) thans in 13 en 20. Het echtpaar uvit (10)
en mamee.zu.do. uit {11} verblijven nu in 6 en 19. De matrilineaal of via een
zuster aan de man uit (15) verbonden verwanten van (16} t/m (18) wonen thans
verspreid door het gehele dorp. Het echtpaar uit (28), dat samenwoonde met twee
gehuwde dochters, woont thans alleen in 18, terwijl de dochters in 11 en 26 hun
intrek hebben genomen.

Er is ook een ,vreemdelingenbuurt” geschapen: Gezinnen, waarvan het
gezinshoofd uit de naburige dorpen Jaraja en Parépja, beide gelegen binnen een
half uur gaans ten oosten van Ipiri in het verlengde van de ,vreemdelingenbuurt”,
afkomstig zijn, wonen thans in een eigen wijk, De man uit huis 15 is dorpscatechist
en woont mede daarom in de buurt van de onderwijzer,

De peraeki-groep van het dorpsheofd is door de verandering in woonwijze nog
meer it elkaar geraakt dan hy in 1952 2l was, zoals blijkt uit vit de onderstaande
tabel. Ter vergelijking wordt tevens het huisnummer van de hetrokkenen in een
door ons geanalyseerde, grote zwerfnederzetting van Ipiri*) vermeld.

Huisnummer Huisnummer
Naam Dorp Nederzetting
1952 1954 1954
Vitalis 20 21 16 (V)
Lukas 22 10 2 (I)
Serafta 7 12 4 (I)
Kitirépja (mnl.) 3 11 3 (Ii)
Lambertus (jonge weduwnaar) 26 25 -
Natalia 26a 25a 14 (V)
Marcelius : 15a 7a 20 (V)
Katénakoa (mml.) 11 6 6 (III)
Comelia 18 15 . 21 (V)
Kapitanipja {mnl.}
(afgeleid van Kapitan) 21 8 (tegenover 8 (IV)
Vitalis)
Cecilia 5 24a 1 (Iv)

Tevens echter streeft men in het nieuwe woonverband naar een compromis
met de verwantschapsorganisatie, zoals deze zich thans aan ons voordoet.

1y Zie bijlage IIT, 12 B.

2) Zie bijlage TII, 12 C.

3) Zie hoofdstuk IV, p. 124, 125,

4} Zie Hoofdstuk IV, p. 118 en plattegrond, bijlage III, 12 A.
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Iemand woont zo veel mogelijk in de nabijheid van ziin/haar broers, zusters,
cousins van moeders kant, kinderen (vooral dochters), werkelijke of classificato-
rische zusters’ kinderen en soms ook in de nabijheid van zijn/haar matrilineale
verwanten. Dit compromis maakt een consequente doorveoering van de nieuwe
woonwijze gebaseerd op de vaderzijdige faparu kennelijk onmogelijk (zie bijlage
IV, 2, plattegrond D). Ze verblijven van de met elkaar verwante personen, die
woonden in (1), (2), (3) en (32), ook thans nog in elkaars nabijheid, zij het in
een andere opstelling, nl. 1, 28, 29 en 30. Voor een opsomming van alle uitzon-
deringen zij verwezen naar plattegrond D. Het is hierbij opvallend, dat de woon-
wijze zich vaak richt naar de faparu van de echtgenote.

Wil men het dramatisch stellen, dan kan men zeggen, dat in de woonwijze
van 1954 zich in het dorp Ipiri een strijd weerspiegelt tussen een vaderzijdig op-
gevatie taparu en een verwantschapsstelsel, dat de nadruk legt op de sibling-relaties,
op de betrekkingen met verwanten van moeders kant of met moederzijdige ver-
wanten, waarbij sekse-verschil geen rol speelt.

Kort voor ons vertrek uit Mimika werd ons medegedeeld, dat in Ipiri, Timuka,

Umari, Pdtawaj en wellicht ook in andere plaatsen vaderzijdige taparu zouden
functioneren als werkgroepen bij het kappen, bewerken en transporteren van ijzer-
heut, teneinde sneller aan ontvangen opdrachten te kunnen voldoen en meer geld
te verdienen. Tot nog toe werden deze werkzaamheden in de gencemde plaatsen
en ook elders verricht door werkgroepjes bestaande uit bv. een man met zijn
jongere hroer, zijn zu.echtgenoten, of do.echtgenoten, of uit een man met zijn
vriend/leeftijdsgencot e.d.
Nu echter zouden de bomen door de mannen van een of meer taparu ge-
zamenlijk gekapt, vervoerd en bewerkt worden. Voordat men de palen naar de
stapelplaats brengt, worden zij verdeekl onder de leden van de werkgroep, zodat
ieder zoveel mogelijk een of meer palen of balken de zijne kan noemen. De opkoper,
in dit geval het Bestuur, noteert dan cok de namen van de individuele bezitteys.

Het initiatief tot deze nieuwe werkwijze is uitgegaan van de hoofden der

genoemde dorpen, die ook in andere opzichten boven de middelmaat uitsteken en
een betrekkelijk grote mate van gezag in hun dorp genicten. Twee van hen, nl. de
dorpshoofden van Ipiri en van Timuka, maken deel uit van de adviesraad wvoor
Mimika. Tot onze spijt ontbrak de gelegenheid en de tijd om deze nieuwe werk-
wijze te toetsen aan de feiten door analysering van werkgroepen in actie.
Wel bleek ons in lIpiri, dat toen een voorraad sago, die te Kaokonao zou
worden verkocht, maar wegens gebrek aan voedsel tenslotte toch door de bewoners
werd geconsumeerd, per taparu werd verdeeld, omdat, zoals men zei, deze sago
per taparu was ingezareld. Echter, toen wij later aanwezig waren bij het kloppen
van sago ten behoeve van de verkoop, is ons van een dienovereenkormstige arbeids-
organisatie niets gebleken. Vermoedelijk leent zich het kappen en bewerken van
het ijzerhout veel beter voor codperatie dan het kloppen van sago, een bezigheid
die vanouds zo hecht aan het gezin en de individu gebonden is.

Ook deelden de iaparu-,oudsten” van Ipiri, nl. de mannen resp. woonachtig
in huis 3, 18, 21a en 25, ons mede, dat zij zouden aandringen op beloning van hun
diensten als leiders van en teezichthouders op de werkzaamheden verbonden aan
het kappen, bewerken en vervoeren van het ijzerhout. Met uitzondering van de
man uit huis 25 vertegenwoordigen zij alle de fapary van hun vader. De mannen
uit huis 3 en 2la zijn nog betrekkelijk jong, de overige twee reeds bejaard. Het is
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ons niet duidelijk geworden, of deze aanspraken door de overige mannelijke dorps-
bewoners worden erkend.

Mocht deze nieuwe werkwijze verder ingang vinden, dan kan wellicht een
cotperatie voor de verzameling en verkoop van bevelkingsproducten hierbij aan-
knopen. Zachte of harde dwang of het suggereren van bepaalde maatregelen kun-
nen echter wegens de bestaande opvattingen en gedragingen met bhetrekking tot
de ,nieuwe tijd” zeer gemakkelijk leiden tot een niet levensvatbare ,cobperatie-
kompenie”, waarvan het wel en wee niemand, behalve de vreemde organisator,
ter harte gaat.

Het is duidelijk, dat de verdere ontwikkeling van de woonwijze niet los te
denken is van veranderingen in het gehele sociale aspect van de cultuur, alsmede
in het economische en het politische aspect. Op haar beurt beinvloedt 2ij weer de
ontwikkeling der cultuur binnen de genoemde aspecten. Zowel interne als externe
factoren veroorzaken deze veranderingen. Het resultaat van deze ontwikkeling is
moeilijk te voorspellen. Indien de mening van Lippert ,that matrilocal residence
is especially likely when the means of subsistence of a people depend primarily
upon woman’s activities in the division of labor by sex”!), juist is, dan betekent
het feit dat de vrouw in Mimika nog steeds een sleutelpositie inneemt met betrek-
king tot de voedselvoorziening, dat het ideale patroon van een matrilocale en
sororale woonwijze, waarmede, zoals wij in het vorige hoofdstuk zagen, de matri-
ineale vormgeving nauw verband houdt, nog lang niet heeft plaats gemaakt voor
zijn tegenhanger. De feitelijke woonwijze wijst op een althans gedeelielijke ver-
wezenlijking van dit cuvituurideaal.

Verder is de man momenteel voor zijn voeding zelfs nog meer afhankelijk van
de werkkracht van de vrouw dan vroeger. Het bijeenbrengen van voedsel voor
de feesten, waaraan de man naast de vrouw zo'n werkzaam aandeel had, vindt
immers op veel kleinere schaal plaats. Bovendien moet een man een groter of
kleiner deel van zijn tijd en werkkracht besteden aan arbeid, die met voedsel-
verwerving geen verband houdt doch verricht wordt om behoeften aan geld en
goederen te hevredigen of om aan hepaalde verplichtingen te voldoen, zoals het
betalen van belasting en het bouwen van zijn woning. Aan de andere kant ver-
stevigt juist die verwerving van goederen zijn positie. Man en vrouw worden dus
voor de bevrediging van hun hehoeften in toenemende mate van elkaar athankelijk.

Zal deze economische wederkerigheid in de betrekkingen tussen een man en
zljn echtgenote leiden tot een overheersend meolocale woonwijze, tot individuali-
sering van het gezin? Zeer zeker niet, zolang het prestige dat een man bezit, blijft
afhangen van de vraag, of hij niet alleen zijn economische, maar ook zijn sociale
en rituele verplichtingen tegenover de verwanten van zijn vrouw goed nakomt.
Wij hebben hier nog steeds te maken met een prestige-economie, waarin niet het
bezitten en genieten, maar juist het weggeven van voedsel en goederen en het aan-
bieden van diensten aan bepaalde categorieén van personen prestige verlenen.

Als de taparu-nieuwe-stijl levensvatbaar blijken te zijn, dan kan de dorpsraad
zich gemakkelijker doen gelden als een gezaghebbend hulporgaan van het Bestuur
en, wat meer 1, zich spoediger ontwikkelen tot een invloedrijk lichaam, dat zelf-
standig leiding weet te geven aan de ontwikkeling van de gehele dorpsgemeenschap.
Omgekeerd zal het slagen van de dorpsraad de positie van de ,nieuwe” taparu

1} Geciteerd in 37, p. 205.
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verstevigen. De kwaliteiten en de invloed van de personen, die zich als leiders
opwerpen, zullen voor het resHltaat van dit wisselwerkingsproces van grote, zo
niet van beslissende betekenis zifn.

Moeten zowel de oude buurtschap als de ¢aparu het veld ruimen, dan blijft er
in het dorp slechts een groot aantal kleine eenheden over, die berusten op ver-
schillende gronden van verbondeheid. De kans op samenwerking in groter verband
en op succes van de dorpsraad bij zijn poging leiding te geven aan de ontwikkeling
van de gehele dorpsgemeenschap, is dan veel geringer. De dorpsraad wordt dan
een college, dat geen besluiten kan nemen of aan welks beslissingen men zich niet
houdt. Ofwel hij blij{t een instelling van de vreemdeling, een dode letter.

25. Leeftijdsgroepen

De volgende zijn te onderscheiden:

Groep Term voor Term voor
mnl. pers. VI, pers.
1 zuigeling acipoka aodpoka
2 kind ajru ajru
3 enige jaren véér puberteit pac-uu
4 puber mbutipoka kaad of kaa-4rd
5 jonggehuwde ko-apoka kaao
6 middelbare leeftijd weénakd watimaké
7 oudere leeftijd ajpirapoka watimakd
8 oude leeftijd pirdpoka kaokatéa

Deze benamingen functioneren als aanspreek- en noemtermen. Niet-verwanten
spreekt men bjj voorkeur met deze termen aan. Leeftijdsgenoten noemen elkaar
»noapa” of ,néeko”. Zij zijn imiimi, leeftijdsgenoten, De leeftijdscriteria, die de
bevolking aanlegt, zijn als volgt:

1. aan de borst. De letterlijke betekenis van ao {borst)-dpoka is: aan de borst.
2. het krijgen van nieuwe tanden (fiti ajku).

4. de ontwikkeling van het scrotum. Mbuta-{¢)poka is lett.: voorzien van
scrotum. De ontwikkeling van de buste, die punug en recht vooruitsteekt.

5. Een jongeman is volwassen, nadat het neusdoorboringsfeest voor hem is
gevierd. Daarna mag hij trouwen en een snor dragen. In het uiterste westen
van de onderafdeling Mimika (Pdtawaj) noteerden wij tijdens het opnemen
van een mythe (zie bijlage III, 7) de naam van een dunne bamboe-sport
tw, kd. In vroeger tijd droegen de jongemannen na het volwassenheidsfeest
peniskokers gemaakt van een dunne bamboesoort, kdmar-dpoka, di. lett.
wbehorend bij penis”, genoemd. Vermoedelijk hetekent dus kd-dpoka: voorzien
(époka} van een bamboe (peniskoker), Deze betekenis shuit goed aan bij die
der overige leeftijdstermen, waarbi] wordt uitgegaan van bepaalde uiterlijke
kenmerken. De bevolking kan het woord niet etymologisch verklaren.
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7. De term_ajpirdpoka betekent letterlijk: met (dpoka) begin (aj) van baard
{pira). Pirapoka is letterlijk: voorzien van een baard (pira). Kaoka-dtoa
betekent: oude vrouw, De haren zijn wit geworden.

Het meisje treedt spoediger te voorschijn uit de ongedifferentieerde groep van
kinderen (ajru) dan de jongen, getuige de afzonderlijke term voor een meisje véér
de intrede van de puberteit. Zij wordt nl. spoediger in het arbeidsproces betrokken
dan de jongen, die pas op latere leeftijd enige verantwoordelijkheid moet gaan
dragen. Na de puberteit is echter de differentiatie van termen bij personen van het
mannelijk geslacht groter. De overgang van de puberteit naar de gehuwde staat en
van middelbare naar oudere leefiijd vormen geen aanleiding voor de vrouw een
nieuwe term te bezigen. Verder worden vrouwen zowel vodr als na het climacterium
met watimako aangesproken. Wellicht is de reden van deze mindere differentiatie
bij de vrouwen te zoeken in het feit, dat zij een minder grote rol in het publieke
leven spelen dan de mannen.

Men groeit vanzelf van de ene leeftijdsgroep in de andere. Hierop bestaan twee
uitzonderingen: de overgang van kind naar puber er van puber naar volwassene.
In het eerste geval wordt de mannelijke puber op rituele wijze een schortje
omgebonden; in het tweede geval doorsteekt men, eveneens op rituele wijze, het
neustussenschot. Bij het meisje vallen rituee! beide stadia samen. Na de eerste
menstruatie werd zij feestelijk als volwassen vrouw getooid; dan kon zij in het
huwelijk treden. Vandaar ook, dat de leeftijdsaanduidende term voor meisjes in de
puberteit en jonggehuwde vrouw dezelfde is. Met deze term spreekt men tevens zijn
dochter en jongere zuster aan. Dit alles wijst dus duidelijk op het feit, dat het meisje
op jeugdiger leeftijd ten huwelijk gegeven wordt dan de jongeman.

Nu de neusdoorsteking door toedoen van de R.K. geestelijkheid niet meer wordt
toegepast, hoewel men het feest nog steeds viert, blijven de ouderen de jonggehuwde
mannen met ,puber” (mbutdpoka) aanspreken, hoewel de aangesprokenen In
vele gevallen al kinderen hebben. Pas onlangs, in Mei 1945, kwam hierin in het
dorp Mimika verandering door een zelfstandige reinterpretatie van het slotritueel
{wuu-kamé) van het neusdoorboringsfeest (mirtmu-kamé, d.i. neus-huis}., Op dit
feestje moeten de jongelui, wier neus is doorstoken, na de genezing proeven in
behendigheid, uithoudingsvermogen en in vaardigheid om wapens en roeiriemen te
hanteren afleggen. Zij, die dit feest achter de rug hebben, worden thans te Mimika
met de term voor jonggehuwden aangesproken.

Een leeftijdsgroep treedt in het dagelijks leven niet en tijdens de feesten slechts
zeer zelden als geheel op. Wel ziet men vaak personen van hetzelfde geslacht
behorend tot één leeftijdsgroep, in een genoegelijk gesprek gewikkeld, bijeen zitten.
Qok tijdens het trommen en zingen zoeken de mannen die tot één leeftijdsgroep
behoren, elkaars gezelschap. Bevinden jongeren =zich in een gezelschap dat
voornametijk bestaat vit personen van middelbare en hogere leeftijd, dan houden zij
zich op de achtergrond. Het zou hen zeer kwalijk worden genomen, indien zij dan
het hoogste woord voerden. Bij het gebruik maken van tolken behorende tot de
groep van jonggehuwde mannen, bleek het telkens, dat zij een zekere mate van
schroom moesten overwinnen om de door ons in het Maleis gestelde vragen in de
landstaal over te brengen aan de informanten van middelbare en oudere leeftijd.
Wij hadden daarom een tolk in dienst die reeds enige jaren gehuwd was en twee
kinderen bezat. De personen van middelbare en oudere leeftijd genieten in het dorp
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een groot gezag en prestige. Jongeren verzetten zich niet gaarne openlijk tegen hun
mening, maar gaan bij voorkeur heimelijk hun eigen gang. Tegenover de personen
behorende tot de generatie van hun ouders en grootouders, past de jongeren een
grote mate van respect. Het geldt als zeer onfatsoenlijk om ruzie te maken met
ouders, grootouders en hun generatiegenoten. De vreemdelingen werden in dit
opzicht, ongeacht hun leeftijd, gerekend tot de groep van ajpirapoka of piripoka.

Personen behorend tot een leeftijdsgroep, zoals werkelijke of classificatorische
broers, werkelijke of classificatorische zusters, vrienden, vriendinnen, leeftijdsgenoten,
personen van één sekse die aan elkaar zijn verbonden door een ruilhuwelijk, trekken
er vaak gezamenlijk op uit om sago te kloppen, te vissen, brandhout te hakken, de
tuin te bewerken, schaaldieren te verzamelen etc. Daarbij is het opvallend dat met
betrekking tot het aantal er een zekere voorliefde bestaat voor het getal twee. Twee
broers, twee zusters, iwee vrienden of vriendinnen, twee ruilparters verrichten
allerlei werkzaamheden, zowe! in als buiten het dorp, in elkaars gezelschap of nabij-
heid, al of niet vergezeld door hun echtgenoten, gehuwde of ongehuwde kinderen. Zij
bemannen één of twee prauwen en vertrekken gezamenlijk naar de sago-terreinen
en tuinen. Bij het tappen van damar werkt vaak een man in de nabijheid van zijn
jongere broer. Wanneer de duisternis is ingevallen, durven velen zich niet alleen
buiten het dorp te begeven, maar laten zich vergezellen door een van hun al of niet
met hen verwante generatiegenoten. Een van hen houdt dan een toorts of een
smeulend stuk hout in de hand. In de mythen en verhalen gaat het telkens
over ,een oudere en een jongere zuster”, ,een oudere en een jongere broer”, twee
leeftijdsgenoten (imiimi), twee kinderen etc.1). _

Er bestaat een bijzondere band tussen personen die gelijktijdig op één feest
geinitieerd zijn en elkaar daarom als leeftijdsgencten beschouwen. Dit geldt niet
alleen voor dorpsgenoten, maar ook voor hen die, afkomstig van andere dorpen,
tijdens hetzelfde feest zijn geinitieerd. Deze band uit zich door onderling hulpbetoen,
vooral door het vitwisselen van voedsel of het geven van een strootje.

Tenslotte is ons tijdens een onderzoek naar de besternming van voedselgiften te
Ipiri opgevallen, dat vooral de mannen en vrouwen van middelbare en oudere
leeftijd ongeacht verwantschapsrelaties, een zekere mate van solidariteit met
betrekking tot de voedselvoorziening aan de dag legden. Zij stonden elkaar tamelijk
regelmatig een deel van het verzamelde voedsel af. In het bijzonder was dit het
geval bij weduwnaars. Deze komen minder gemakkelijk aan voldoende voedsel dan
de weduwen en helpen mede daarom elkaar,

1} Het is opmeskelijk, dat er in de Mimikaanse taal twee afzonderlijke termen bestaan
voor resp. wij en wij beiden, jullic en jullie beiden, zij en zij beiden. Men raadplege hierover
12, p. 9 en o.m. p. 11. Verder heeft men een tweetallig rekenstelsel.



HOOFDSTUK 1V

SOCIALE STRUCTUUR 1I

1. Definitic van wooneenheid en woongemeenschap

Onder wooneenheid wordt door ons in dit hoofdstuk verstaan: een groep van
bijeenwonende personen, die gewoonlijk de hoofdmaaltijden gezamenlijk gebruiken.
Een dergelijke eenheid wordt gevormd door een gezin, d.i. een man en/of een
vrouw met hun werkelijke of geadopteerde ongehuwde kinderen, en eventueel
daarhij inwonende personen. In een dorpswoning kunnen twee wooneenheden
verblijf houden. Wij spreken dan van samenwoning.

Onder woongemeenschap verstaan wij een aantal gewoonlijk naast elkaar en
soms ook tegenover elkaar verblijf houdende eenheden binnen een dorp of een
nederzetting, die zich aan elkaar verbonden achten.

2. Het gezin als wooneenheid

Elk gezin beschikt van oudsher over eigen woonruimte. In de semi-permanente
en zwerfnederzettingen bestaat deze uit een woonvak, dat in het dorp heeft plaats
gemaakt voor een gezinswoning. Het private karakter van het woonvak wordt niet
aangegeven door tussenschotten, die het van de overige woonvakken afzondert, maar
door een eigen woonhaard {(utawao) en een eigen ingang (imafiu). Ook nemen de
gezinsleden het iemand kwalijk, indien hij zonder te waarschuwen hun weonvak
betreedt, vooral als de slaapmatten reeds zijn uitgerold. Qok het dak wvan het
woonvak is privaat bezit, omdat het wordt gebruikt als bewaarplaats van voedsel
en van gereedschappen. Men trekt de groepswoning niet met vereende krachten op,
maar ¢elk gezin bouwt zijn eigen woonvak. Als uiting van woede of rouw vernielen
zowel mannen als vrouwen soms de wanden en het dak van hun woonvak door er
met een stok of een hakmes wild op los te slaan. Zij zijn echter niet z6 buiten hun
zinnen, dat zij het zouden wagen zich te vergrijpen aan het woonvak van een ander.

Het gezin slaapt rond en zo dicht mogelijk bij een smeulend vuur in de woning
of daarbuiten, wanneer het binnen te warm is. Men ligt liefst tegen elkaar aan om
in de vaak koele nachten van elkaars warmte te kunnen profiteren. Grote kinderen
slapen meestal niet vlak naast hun ouders; kleine kinderen liggen vaak tussen hun
ouders in, terwijl babies door de moeder op de borst worden genomen. Zij maakt
gaarne gebruik van deze warmiebron. Wanneer dan ook in een mythe twee vrouwen
aankomen in het kille land der blanken, wensen zij reeds spoedig een baby te
bezitten teneinde ’s nachts warm te kunnen slapen. De vrouwen van Kackonao
lieten zich tegenover ons telkens afkeurend uit over het feit, dat wij onze baby
geheel alleen in de box lieten liggen.

Coitus vindt in de woonvakken en in de gezinswoningen zelden plaats, omdat
het echtpaar niet gaarne het risico loopt door de kinderen bespied te worden. Een
ondernemende Keiese onderwijzer te Amarapja liet de gezinswoningen, die altijd
op palen boven de grond staan, z6 bouwen, dat voorbijgangers moeilijk naar
binnen konden kijken. Op deze wijze trachtte hij de mensen er toe te bewegen de
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geslachtelijke gemeenschap thuis uit te_oefenen. Wij hebben niet de indruk, dat
deze louter ,technische™ maatregel veel zal uitrichten.

Op de open of overdekte ruimte voor de woning ontvangt men zijn gasten en
kan ieder, die lust heeft, plaats nemen voor een genoegelijke kout. Is het gezin echter
aan de maaltijd, dan wenst het niet gestoord te worden.

Elk gezin gebruikt de maaltijd afzonderlijk, gezeten rond een eigen vuur.
Een man zal vazk liever op de terugkomst van zijn vrouw wachten, die is gaan sago
kloppen, dan samen met anderen eten. Wordt hij bv. daartoe uitgenodigd door
vrouws gehuwde zuster of door de vrouw van zijn broer, en roostert deze dan sago
voor hem, dan kan dit door ziin vrouw verkeerd worden uitgelegd. Eten dient tot
meer dan louter versterking van het lichaam.

Vooral iijdens de avondmaaltijd laait meét het vuur de gezelligheid op.
Luidruchtige opmerkingen, kwinkslagen en grappen worden gewisseld tussen
de groepjes, die rond de vuren zijn geschaard. Soms slingeren volwassenen in
luidruchtige ruzies elkaar verwensingen en scheldwoorden naar het hoofd en dan
liefst z6, dat iedereen het horen en zich heimelijk vermaken kan, terwijl verwanten en
vrienden de kans waarnemen om aan de wederzijdse argumentatie en verwensingen
kracht bij te zetten. Soms stellen beide partijen zich ileder aan een eind van de
nederzetting op om hun stem zo krachtig mogelijk te kunnen verheffen. Een
dergelifke woordenwisseling kan urenlang aanhouden, afgewisseld door korte
vustpauzen.

Tijdens de maaltijd zijn de daaraan deelnemende personen veel minder
gebonden aan etiquette dan in Westerse samenlevingen gebruikelijk is. Zij zitten lang
niet altijd in een kring, doch vaak met de rug naar elkaar toe. Terwijl de een
nog bezig is een geroosterde krab open te kloppen met een stukje hout of met een
hakmes, eet de ander reeds sago met vis. Het is volstrekt niet ongebruikelijk, dat de
echtgenoot en de kinderen zelf hun bal sago roosteren, al wordt er door moeder
wel scherp op toegezien, dat ieder zijn rechtmatig deel ontvangt. Zij beheert de
voedselvoorraad. Vader heeft zijn mond al gespoeld en een sigaar opgestoken, is
reeds in een druk gesprek gewikkeld met zijn buurman, terwijl moeder en de
kinderen nog aan de maaltijd zitten. Deze houding is vooral opvallend, wanneer
roeiers in dienst van een vreemdeling elders vertoeven. Ieder van hen gaat daar zijn
eigen gang. Zij die voedsel-vrienden (wé amaks) in het vreemde dorp hebben,
vertoeven aldaar, maar denken er niet over hun eigen dorpsgenoten in dit bezoek
te betrekken. Blijven de roeiers bijeen, dan gebruiken zij, in , wilde wanorde” rond
enige vuurtjes gezeten, hun maaltijd geheel naar eigen ‘goeddunken en volgens eigen
tiydschema. Komt één der roeiers voedsel te kort, dan helpen zijn dorpsgenoten,
voorzover hij zich niet met hen verbonden weet, hem niet, terwijl zijn trots hem
verbiedt voedsel te vragen. Is één der roeiers van een andere, zelfs naburige plaats
afkomstig dan de overige, dan kan het gebeuren, dat men hem alleen bij een eigen
vuurtje aantreft véér het gastenverblijf, terwijl de anderen zich achter het verblif
te goed doen. :

3. Inwonende weeskinderen

De inwoening beperkt zich hoofdzakelijk tot personen, waarvan de huwelijks-
partner of één der ouders dan wel beide is/zijn overleden. De inwonende
weeskinderen dient men te onderscheiden van de geadopteerde kinderen. Voor
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adoptie komen bij voorkeur kinderen in aanmerking, die de zoogperiode net achter
de rug hebben, opdat de opneming in het gezin zo grondig en definitief mogelijk
kan zin. De status van het geadopteerde kind staat daarmede vast. Het kind echter,
dat op latere leeftijd een van zijn ouders — vooral zijn moeder — of beiden verliest,
verkeert vaak in een veel minder gunstige positie. Zijn status staat niet vast. Het
ontvangt nog de beste verzorging, indien zijn werkelijke of een classificatorische
moeders moeder zich over hem kan ontfermen. Is deze echter gestorven, dan logeert
het afwisselend bij verschillende verwanten, met name bij zijn ,,oudere of jongere
moeder” d.i. zijn werkelijke of classificatorische moeders zuster, die zich reeds vroeg
met hem bemoeid heeft, bij zijn broer(s) en bij zijn zuster(s). Zusters man en broers
vrouw veranderen ten opzichte van hem van status en worden resp. zijn vader en
moeder, hetgeen terminologisch, zoals wij reeds zagen, op weinig moeilijkheden
stuit. Uiteraard hangt veel af van de persoonlijkheid en de levensomstandigheden
van de verzorgers en van de aard van het kind zelf.

Doordat met dit oudere kind reeds bindingen zijn ontstaan op grond van
verzorging, zijn buitenstaanders weinig geneigd het te adopteren. In het algemeen
spelen nl. wederkerigheidsoverwegingen in de houding tegenover het kind een
grote rol. Wanneer een meisje niet wil huwen met de jongeman, die haar ouders in
verband met de instelling van het ruithuwelijk voor haar bestemd hebben, dan
wordt haar onmiddellijk verweten, dat zij geen tegenprestatie (aopac) wil leveren
voor de moeite, die haar ouders zich voor haar welzijn hebben getroost. ,,Wie
heeft jou gevoed, wie heeft jouw uitwerpselen verwijderd, toen jij nog niet eens
lopen of rechtop zitten kon? Zijn wij soms jouw vader en moeder niet? Zijn wij
buitenstaanders {wé awajle)?”.

Wanneer het te adopteren kind volwassen is geworden, dan zullen ook allen,
die in belangrijke mate hebben bijgedragen tot zijn verzorging, trachten een beroep
te doen op zijn werkkracht en zijn bezittingen en het door hem verzamelde voedsel.
De adspirant pleegouders zullen dan niet op hem kunnen rekenen en wellicht in
moeilifkheden raken met dorpsgenoten.

Dit neemt niet weg, dat kinderloze echtparen soms proberen een weeskind tot
zich te trekken door middel van heimelijk verstrekte voedselgiften. Het kind is deze
,»bijvoeding” niet onwelgevaliig omdat het nogal eens voorkomt, dat het in voeding,
behandeling en verzorging bij de werkelijke kinderen van zijn verzorgers wordt ten
achter gesteld. Op een gegeven moment heeft het er genoeg van, pakt letterlijk zijn
biezen en verhuist naar het kinderloze echtpaar. Vele ruzies komen daaruit voort.
Het kind kan a-sociaal gedrag ontwikkelen, omdat het door de onzekere positie, die
het inneemt, probeert van twee walletjes te eten. Uliteraard wordt hier de zaak
scherp gesteld, maar toch komen dergelijke gevalien voor.

Het kind moet veelal de steun missen van zijn broers en zusters, omdat zij over
verschillende gezinnen worden verspreid.

Weduwen zijn door hun sterke economische positie beter in staat hun kinderen
te onderhouden dan weduwnaars.

Van het hierboven gestelde volgen thans enige voorbeelden. N

Een jongen verloor zijn moeder op 6 4 7 jarige leeftijd. Gedurende enige tijd
werd hij afwisselend verzorgd door enige verwanten en faparu-genoten. Daarna
nam een niet aan hemn verwant kinderloos echtpaar, dat vreesde kinderioos te
blijven, hem in huis. Dit ging enige jaren goed, totdat aan de pleegouders bekend
werd, dat hij heimelijk voedsel aannam van anderen. Op een dag rolde de jongen
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zijn slaapmat op en trok hij b} zijn nieuwe verzorgers in. Zo verspeeide hij de
kans het intussen gehoren dochtertje van zijn pleegouders met hun toestemming
later te kunnen gebruiken als ruilpartner ten behoeve van zijn huwelijk. Ock bij
zijn nicuwe verzorgers ging hij door met heimelijk voedsel van anderen aan te nemen
of het daarcp aan te sturen. Hij ontzag zich zelfs niet voedsel te stelen. Toen
wij kennis met hem maakten, was hij ca. 21 jaar oud. Hij begon tcen geld en
goederen van dorpsgenoten te ontvreemden door op hun verzoek inkopen te doen
in de tok o te Kackonao en het ontvangene slechts gedeeltelijk af te dragen. Zo
doende wekte hij bij velen gevoelens van antipathie op. Doordat hij bovendien
een schurftige huid had, gelukte het hem nauwelijks geheime seksuele betrekkin-
gen met meisjes aan te knopen. Zijn jongere zuster, geboortig uit dezelfde moeder
maar uit een andere vader, werd elders in het dorp opgevoed. Toen zij de puber.
teit bereikt had, vertoefde zij gewoonlijk dag en nacht in het huis van de onder-
wijzer. Bij gebrek aan tegemoetkoming door de andere sekse, poogde de jongeman
in kwestie zijn doel te beretken bij zijn jongere zuster, jegens wie hij ten gevolge
van de gescheiden opvoeding niet de gebruikelijke gevoelens van verwantschap-
pelijke intimiteit koesterde. Hij dwong haar met hem te gaan vissen in plaats van
in de schooltuin te werken. Zij bereidde ook in het dorp sago voor hem. Na afloop
van de maaltijd trokken beide zich in huis terug ,net als de gehuwden” en praatten
en lachten met elkaar ,alsof zij man en vrouw waren”. Dit trok de aandacht van
de dorpsbewoners. Op een dag vernam de jongeman, dat zijn zuster een heimelijke
verhouding had met een jongen van het dorp. Dit hericht wekte in hevige mate
zijn afgunst. Hij verzocht de onderwijzer hem toe te staan, dat hij zelf het meisje
’s nachts bewaakte. Dit werd hem geweigerd. Zijn jalouzie bracht hem ertoe zijn
zuster te bespionneren. Als het meisje bij de onderwijzer was, zwierf hij telkens
rond diens woning. Zo ontdekte hij, dat zij knipoogde (mamé kaoma) naar de
bewuste jongeman, hetgeen betekent, dat zij toestemde in een heimelijke ontmoe-
ting. Hij schold haar uit en zond haar naar de (inheemse) dorpscatechist, Het
meisje erkende haar fout. Enige van haar vriendinnen verklapten echter aan de
catechist, dat zij in het verborgen getuige waren geweest van een poging van de
cerstgencemde jongeman om zljn zuster te omarmen. De catechist onderzocht de
kwestie en weldra bleek, dat de miskende broer zijn zuster vele malen had ge-
dwongen tot incest. Ult schaamte en angst had het meisje tot nog toe de feiten
vergwegen. Sindsdien was hij in het geheel niet meer in trek bij de meisjes van het
dorp. De sanctie op zijn misdrijf bestond hierin, dat hij werd gemeden. Bestaande
plannen om hem door middel van een ruilhuwelijk aan een echtgenote te heipen
liepen spaak, omdat de huwelijkscandidate na het bekend worden van het misdrijf
zich terugtrok. Dientengevolge ging ook het andere huwelijk niet door. De jonge-
man vertoefde nadien vaak buiten het dorp en trachtte werk te vinden bij vreem-
delingen te Kaokonao. Zijn huidziekte was er de oorzaak van, dat hij voor werk-~
zaamheden te Sorong werd afgekeurd. Na meer dan een jaar gelukte het hem een
huwelijkspartner te vinden in een dorp, ver ten westen van zijn woonplaats gelegen.
Dit huwelijk was matrilocaal. Hij bleef daar geruime tijd, maar keerde daarna
terug met de klacht, dat de verwanten van zijn vrouw hem uitbuitten. Niet lang
daarna, echter, kwam zijn schoonvader hem halen en soest hij dus weer ver-
trekken.

In Jaraja werd een ca. 10 jaar oude jongen na de dood van zijn moeder door
een bejaarde vrouw, met wie de overledene bevriend was, in huis opgenomen. Na
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haar dood kwam hij terecht bij zijn oudere gehuwde zuster. Deze had echter,
doordat zij huwde met een weduwnaar, die reeds twee kinderen bezat, vier kin-
deren te verzorgen, die in leeftijd weinig van elkaar verschilden. Zij schonk daar-
door niet genoeg aandacht aan haar broertje, dat niet altijd genoeg te eten kreeg
en zich bij de andere kinderen ten achter gesteld voelde. Daarom vulde hij bij
anderen het tekort aan en ontvreemdde ook wel sago, vis en te velde staande
gewassen. Na een onenigheid met zijn zuster verhuisde hij naar zijn gehuwde
broer. Ook met deze kreeg hij ruzie, omdat hij naar diens mening te veel at. Hij
voelde zich diep gegriefd, omdat zijn zuster geen slaapmat voor hem had gemaakt,
zodat hij die van anderen moest lenen. Aan een slaapmat zijn namelijk sterk per-
soonlijke gevoelens verbonden. Hij zon op middelen om het dorp te verlaten en
bij een vreemdeling in dienst te komen. Op zeer listige wijze wist hij zich op te
dringen aan een vreemdeling in Kaokonao door als referentie de naam van een
man te noemen, van wie hij wist dat deze een vertrouweling van zijn werkgever
was. De man in kwestie was hiervan niet op de hoogte. Zijn dienstbetrekking liep
echter spoedig ten einde, omdat hij op vrij grote schaal voedsel stal en het werk
aan anderen overliet. Zijn terugkeer in het dorp vercorzaakte een hevige woorden-
wisseling tussen zijn zuster en een kinderloos echtpaar, dat hem geruime tijd ver-
zorgde, Beide partijen maakten nl. aanspraak op de door hem verdiende goederen,
Het echtpaar liet niet na de onvoldoende zorg van de oudere zuster openlijk aan
de kaak te stellen. Bij ons vertrek uit Mimika hunkerde de jongeman naar het
ogenblik, dat hij als arbeidscontractant naar Sorong zou kunnen vertrekken.

Twee kinderen trokken na de dood van hun moeder bij hun gehuwde oudere
zuster in, Hun vader hertrouwde in een naburig dorp. De stiefmoeder liet zich
weinig geldgen liggen aan het ot van de kinderen. Ook hun moeders werkelijke
en classificatorische zusters bekommerden zich weinig om hen en gaven hun
slechts af en toe te eten. Hun zusters man is er nu al op bedacht, dat deze vrouwen
desondanks zullen pogen de kinderen, wanneer zij op huwhare leeftijd zijn ge-
komen, als ruilpartners te gebruiken ten behoeve van het huwelijk van hun kin-
deren. Hij heeft zich voorgenomen zich daartegen heftig te verzetten, want hij
en zijn vrouw verzorgen nu de halve wezen. Fen zoon van de gestorven vrouw
leeft in onmin met zijn vader, omdat deze hem onder invloed van zijn tweede
vrouw niet in huis heeft opgenomen en hem nauwelijks voedsel verschaft. Toen
deze jongeman naar Sorong vertrok, ontving hij de nodige kleding van ziin zusters
man, die straks dus op een deel van het in Sorong verdiende aanspraak kan maken.
Zijn zusters man en niet zijn vader deed hem uitgeleide naar de ,inscheephaven™
Keawkwa.

Pater Verhoeven M.S.C.,, de vroegere schoolbeheerder, deelde ons een geval
mede van een weesjongen uit Omawka, leerling van de volksschool met internaat
te Kaokonao. Deze smeekte huilend om toegelaten te worden tot de kweekschool
in Merauke, hoewel hij voor het toelatingsexamen was gezakt. ,Mijn ouders zijn
toch al dood” riep hij uit. Nadien vernamen wij in Jaraja, dat een vrouw hem
zou adopteren, omdat hij zoveel gelijkenis vertoonde ') met haar zoontje, dat ook in
het internaat te Kaokonao verbleef. Wanneer de vrouw voedsel bracht voor haar
zoontje, gaf zij ook altijd wat aan deze weesjongen.

In één der oorsprongsmythen van de maan wordt de moeilijke positie van het

1)} Poor derden geconstateerde fysieke gelijkenis van een verwant met een niet tot eigen
dorp behorend perscon is een grond veor verwantschappelijk opgevatte verbondenheid.
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oudere weeskind op sprekende wijze weerspiegeld. Fen weesjongen uit Opa werd
door zijn verwanten onvoldoende verzorgd, zodat hij honger leed. Hij kloof weg-
geworpen visgraten en varkenszwoerd af. Overdag lette hij op, waar zijn dorps-
genoten hun voedselvoorraad opborgen, opdat hij er ’savonds van kon stelen.
Op een dag werd hij op heterdaad betrapt. Men sloeg hem, beschoot hem met
vogelpijlen en bewerkte hem met smeulend hout. In zijn schaamte en woede —
beide begrippen worden uitgedrukt door de term pajti — besloot hij de nederzet-
ting te verlaten. Daartoe stal hij van zijn oudere broer de maan, die deze van zijn
vader ge&rfd had en in een mand bewaarde. Gezeten op de tap van een zich op
zijn bevel verlengende nibun g-boom, bereikte hij het zwerk en sindsdien gaat
hij tot op de huidige dag door het luchtruim met de maan in zijn handen geklemd,
opdat de mensen ‘s avonds kunnen vissen en feestvieren.

In de bundel teksten van Pater P. Drabbe komt een verhaal voor van een
weesjongen, die met zijn zusje opzettelijk in het bos werd achtergelaten door zijn
leeftijdsgenoten met wie hij paalwormen zocht, omdat hij zowel als zijn zusje zeer
veel at. Uit wraak doodde de jongen, na kennismaking met een oude geesten-
vrouw, vele mannen van zijn dorp. ')

4. Inwonende weduwnaars en weduwen

Tijdens een door ons uitgevoerde registratie in 22 van de 31 dorpen, werden
gegevens over Inwoning en samenwoning verzameld 23, Slechts uiterst zelden bleken
weduwen of weduwnaars een eigen huis te bewonen?). Hun verzorging is dus
kennelijk goed geregeld. In Kawkapu woonden enige jonge weduwnaars met hun
kinderen en enkele nog niet gehuwde jongelui samen in één huis. Als personen,
waarvan de huwelijkspartner is overleden, met hun ongehuwde kinderen bij an-
deren inwonen, gebruiken zij de maaltijd gewoonlijk apart en beschikken zij over
een eigen voedselvoorraad. Qok bij weduwen zonder kinderen is dit niet onge-
bruikelijk. Zij beschikken dan over een eigen tas met sago, gebruiken de maaltijd
gezamenlijk met de huisgencten, maar kunnen ook tussen de hoofdmaaltijden door
sago roosteren, indien zi) dit wensen. Bij het dagelijks noteren van voedselgiften
viel het ons op, dat sommige personen uitdrukkelijk mededeelden, dat zij een stuk
pas geklopte sago of enige vissen aan een hij hen inwonende weduwe hadden
gegeven,

Het aantal jonge weduwen en weduwnaars is gering. Zij hertrouwen spoedig.

Het grote verschil tussen het totaal aantal weduwen en het aantal weduw-
naars, dat resp. 132 en 44 bedraagt, is frappant en vereist enige toelichting *). De
gegevens van de Bestuursregistratie van de gehele onderafdeling Mimika wekken
niet de indruk, dat er een onevenwichtige verhouding tussen de seksen zou bestaan
(3900 mnl. pers. tegen 3893 vr. pers, ®). Gegevens, die wij verzamelden over het
aantal geboren en in leven gebleven kinderen van 190 al of niet vruchtbare vrouwen

1y 11, vol. XVIII, No. 2, p. 174.

2y Zie bijlage IV, 1,

3y Zie bijflage TV, 1. rubr. 36 en 37.

%) In rubrick 38 van biilage IV. 1 komen nog enige weduwen en weduwnaars voor,
maar deze zijn buiten beschouwing gelaten.

5) Rapport inzake Nederlands-Nieuw Guinea aan de V.N. (1952},
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boven het climactertum uit 11 over het gehele gebied verspreide dorpen of ver-
zameldorpen wijzen zelfs op een jongensoverschot.

gem. aant. kin-

i. m. jongensoverschot  deren p. vrouw?)
aantal levend geborenen 413 373 40 4.14
daarvan nog in leven 265 244 21 : 2.68

Naar onze mening zijn er vier factoren aan te wijzen, die aansprakelijk kun-
nen worden gesteld voor het grote overschot van weduwen.

In de eerste plaats huwen meisjes op jeugdiger leeftijd dan jongens!). Dit
blijkt duidelijk uit de ondervolgende cijfers, die betrekkelijk hebben op de elf
bovenbedoelde dorpen: van het totale aantal nog niet gehuwde personen boven de
puberteit, nl. 294, waren er 165 van het mannelijk en 29 van het vrouwelijk ge-
slacht. Het grote verschil kan niet worden toegeschreven aan een onevenredige
getalsverhouding tussen de seksen.

In de tweede plaats is vermoedelijk de sterfte onder mannelijke personen
groter dan onder vrouwelijke, hoewel dit verschil, althans gedeeltelijk, wordt ge-
compenseerd door een hoger geboortecijfer voor jongens, getuige de bovenstaande
tabel. ' '

In de derde plaats is ons gebleken, dat weduwnaars krachtiger pogingen in
het werk stellen om te hertrouwen dan weduwen. Ongetwijfeld hangt dit ver-
schijnsel samen met de sterke positie, die de vrouw inneemt in de voedselvoorzie-
ning en -verdeling. Zij is veel minder van anderen afthankelijk dan de man. Een
weduwnaar voelt zich bovendien in het geheel niet op zijn gemak, indien hij het
voedsel voortdurend zelf moet bereiden. De oude Tomani van Uta zocht tijdens
ons verblijf in zijn woonplaats reeds een jaar lang naar een vrouw, die zin
gestorven echtgenote zou vervangen. Voor de voedselvoorziening steunde hij op
de werkkracht en de bereidwilligheid van zijn broers dochter, die na de dood van

I} Voor de absolute juistheid van deze ciifers kan niet geheel worden ingestaan, omdat
controle van de gegevens met behulp van de de doopregisters van de R.K. Missie niet in alle
gevatlen mogelijk was. Wel werd gestreefd naar een 20 concreet mogelitke vraagstelling betref-
fende gehoorte en dood der kinderen. Uitstuitend de vrouwen in kwestie werden ondervraagd,
terwijl tevens naar de naam van elk levend geboren kind werd geinformeerd. Door ,,cross-
checking” kon de factor adoptie vrijwel geheel worden uitgeschakeld.

Ock vergelijking met cijfers wit andere gebieden van Ned. Nieuw Guinea biedt moeilijk-
heden. De in dit opzicht nog het meest betrouwbare gegevens, nl. die van het team van de
South Pacific Commission, dat een onderzoek instelde naar de corzaken van bevolkingsachter-
vitgang bij de Marind-Anim, zijn voor het gestelde doel slechts in beperkte mate bruikbaar,
omdat voor dat gebied het aantal kinderen van vrouwen boven het climacterium door bepaalde
oorzaken abnormaal laag is. Dr. 8. Kooijman was zo vriendelijk ons het gemiddeld aantal
zwangerschappen, dus inclusief de doodgeboren kinderen en de abortusgevallen, van vrouwen,
geboren in de periode 1919-1923, mede te delen. Dit bedroeg 3.96. Het gemiddelde is voor de
voorafgaande teeftiidsgroepen lager. Het aantal Marind-Anim bedroeg in 1953: 6474, Indien
men bedenkt dat deze viouwen nog in de reproductieve fase zijn, dan heeft het gemiddeld
aantal kinderen, dat zij ter wereld zullen hebben gebracht, wanneer zij het climacterium
bereikt zullen hebben, de neiging hoger te zijn dan het genoemde aantal van Mimika., Ver-
gelijking met het gemiddeld aantal kinderen van Mimikaanse vrouwen, geboren in de periode
1919-1923, is niet mogelitk, daar voor deze periode betrouwbare gegevens over leeftijd ont-
breken.

2} Zie ook het hierover opgemerkte in Hoofdstuk III onder het hoofd leeftijdsgroepen.
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haar vader door hem werd verzorgd en na haar huwelijk als tegenprestatie
{aopao) Tomani in huis had opgenomen. Wanneer deze met haar man afwezig
was om sago te kloppen, leed hij wel eens gebrek, omdat zijn sagovoorraad meestal
klein was. De giften van andere dorpsgenoten droegen een incidenteel karakter,
Meerdere malen klopte hij bij de onderwijzer om hulp aan. Tijdens de registratie
deelde hij ons mede een as. echtgenote en een ruilpartner gevonden te hebben.
Zijn toekomstige vrouw was een bejaarde weduwe, afkomstig van Wakia in het
verzameldorp Uta. Hij stond er uvitdrukkelijk op dat zijn huwelik als reeds gesloten
door ons werd genoteerd, vermoedelijk omdat hij op deze wijze pressie wilde uit-
oefenen op de vrouw in kwestie. Immers, wat in de $orati (van surat) geschreven
is, staat vast. Een jaar later bleek hij echter nog steeds niet gehuwd te zijn.

Tenslotte bestaat er onder de jongeren weinig animo om een aanmerkelijk
oudere weduwe te trouwen. Dit geschiedt alleen onder pressie. In Otokwa waren
er op het moment van registratie op 186 zielen 16 weduwen, waarvan 13 boven
het climacterium, tegen 2 weduwnaars. Geen van de 26 vrijgezellen, waarvan het
merendeel reeds de huwbare leeftijd was gepasseerd wegens gebrek aan vrouwelijke
huwelijkscandidaten, wenste met een der weduwen te trouwen.

In Pikapu troffen wij enige mannen aan, die gehuwd waren met een veel
oudere vrouw. In het algemeen echter trachten de jongeren zich te onttrekken aan
een huwelijk met een vrouw, die veel met hen in leeftijd verschilt, Daarentegen
zijn er wel vrij veel weduwnaars, die hertrouwen met een betrekkelijk jeugdige
vrouw.

Uit rubriek 14 en 18 van bijlage IV, 1 blijkt, dat het aantal weduwen, dat
resp. bij een gehuwde dochter en bij een gehuwde zoon inwoont, niet veel ver
schilt (53 tegen 47). Het is opmerkelijk, dat veel meer weduwen inwonen bij hun
gehuwde broer dan bij hun gehuwde zuster (21 tegen 9). Weduwnaars, die, zoals
reeds werd opgemerkt, veel meer aangewezen zijn op de hulp van anderen, ver-
tonen een voorkeur voor Inwoning bij hun gehuwde dochter (13 tegen 5). Zij zijn
bij hun dochter meer verzekerd van een regelmatige voeding en van een goede
verzorging dan bij hun zoon, die onder druk staat van de verwanten van zijn
VIouw.

Zowel weduwen als weduwnaars vertonen weinig neiging in die status bij
verwanten van hun gestorven echtgenoten te gaan wonen (rubr. 23-25, 34 en 35).
Het leviraatshuwelijk, dat mnderdaad de kenmerken van een huwelijk vertoont
-— sororaat komt weinig voor — dient men hiervan wél te onderscheiden.

5. Woongemeenschappen in de nederzetting

Daar alle traditionele semi-permanente nederzettingen zich geconcentreerd
hebben in dorpen of verzameldorpen en bovendien de gezinswoning het ,long-
house™ heeft vervangen, was het onmogelijk om de vroeger gebruikelijke woon-
gemeenschappen aan een gedetailleerd onderzoek te onderwerpen. Wel werd de
woonwijze bestudeerd in zwerfnederzettingen, waar het merendeel der bewoners
van een dorp zich ophield. Evenwel, dergelijke nederzettingen kunnen niet los
gedacht worden van de factoren, die het vroeger bestaande beeld hebben gewijzigd.
Zij zijn niet verdeeld in wijken, bewoond door een of meer taparu, en komen in
dit opzicht niet overeen met de vroegere semipermanente nederzettingen bestaande
uit meer dan één taparu. Bovendien al zouden die wijken wél bestaan, dan nog is
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de huidige nederzetting geen weerspiegeling van de vroegere, omdat de btajaarden,
die vroeger de kern vormden van de matrilocale extended families, de zieken, de
schoolkinderen en hun verzorgers thuis zijn gebleven. Het dorp verlvult thans de
functie van de vroegere semipermanente nederzetting, evenwel met dien verstande,
dat daarin meer dan één vroegere nederzetting is geconcentreerd. )

De bestudering van tijdelijke nederzettingen van beperkte omvang, die over-
eenkomen met de vroegere zwerfnederzettingen, is voornamelijk van belang voor
het verkrijgen van inzicht in de samenstelling van werkgroepen. Men kan ze echter
niet representatief achten voor de woongemeenschappen.

Br werd een onderzoek ingesteld in de reeds genoemde nederzetting van Ipiri
aan de Ikewial), waar de bevolking zich 11 dagen achtereen ophield. Van de
30 gezinswoningen in het dorp waren er 20 verlaten. Men woonde in twee tegen-
over elkaar staande longhouses van het semi-permanente type op een daartoe
opengekapt terrein van ca. 40 m. lang. Had de beschikbare ruimte dit toegelaten,
dan zou men slechts één longhouse hebben gebouwd. De plattegrond van deze
nederzetting is geschetst in bijlage TII, 12a. Men vergelijke deze met die van het
dorp in de overeenkomstige periode (bijlage 111, 12b).

De samenstelling van de woongemeenschappen in de zwerfnederzetting was
als volgt:

Nummer | Nummer Samenstelling Huisnummer
Groep Woonvak Groep Dorp 1954
1
I 1 Ego x ma. ' l4a
la moe.br.ze. {ongehuwd) [ Jaraja
2 jo.zu. x ma. l 10
2a jo.br. (ongehuwd} 14
i1 3 elkaars 11
4 ruilgenoten : 12
5 moe.br.do. van man woonvak 4 19
De mannen van woonvak 22 en 3 zijn resp. ou.-
en jo.br.
I1I 6 ego X Vr. 6
7 moe.br.do. x ma, | 3
v 8 ego X VI, 8
Ba zut *).ma. ) 11a
8h zu.zo. (ongehuwd} 26
3¢ zi.zo. [ongehuwd) o Jaraja
9 zu.do. x ma. . Jaraja
i0 w20 x ma. ) Jaraja
10a »2.'20. {ongehuwd) Jaraja
11 jozu. x ma. 24a
12 zu.do. x ma, ) Sa
-V 16 €g0 X VI 21
: 15 Vr.jO.ZU. X VI 21a
14 moe.zu.do. {jonger) x ma. 25a
13 sjo.br” x vr. 16a
De moe.moe, van deze man en die van egoe van
Parépja afkomstig. De man woonde voor zijn huwe-
lijk in Parépja. Ego zocht in Ipiri huwelijkspartner
voor herm, Daarom zijin beide nu ,hroers”.

B Z-ie Hoofdstuk II, pag 52.
2) Teken van overlijden.
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Nummer | Nummer Samenstelling Huisnummer
Groep Woonvak Groep Dorp 1954
17 meoe.meoe.zu.do.do, {ouder) x ma. ]
18 moe.moe.zu.do.ze. {jonger) x vr. 27a
19 moe.moe.zu.do.do.zo. X vr. 14
20 moe.moe. peraeks1)-.zu."do.do.zo. {ionger) x wr. 283
21 zie 20. Man jonger dan ego. 15
Mannen van 20 en 21 zijn t.o.v. elkaar moe.zu.zo.
22 man x vrouw. Mans pleegzuster, tevens ruilgenote, 17
is de vrouw uit 21. Deze vrouw hertrouwde later.
VI 26 ego X ma. 29
25 jo.zu. X ma.zu.zo, 29a
27 ma.jo .br. x vr, 1
24 moe.zu.do.zo. {jonger) x va.br.do. (leviraat) 2
23 vriend van man 24 x vr. i3
Man afkormstig van Parépia. Qok veel samen met
man 25, zoon van zijn ,,moe.br.”.

De wijze van samenwonen in de nederzetting en in het dorp blijkt dus nogal
uiteen te lopen. Criteria voor samenwoning in de nederzetting zijn kennelijk vooral
de sibling-relatie en de cousin-, nephew-, niece-betrekking, alle van moeders kant.
Verder bestaat groep V merendeels uit matrilineale verwanten, die elkaars perackéd
zijn. Groepering naar verwantschap van vaders zijde komt niet in dit voorbeeld voor.

Van de grotere woongemeenschappen n.l. IV, V en VI vormen een werkelijke
of classificatorische oudste of oudere broer en een moedershroer de centrale figuur,
op grond van hun sterke higérarchische positie. De leeftijd van de aanverwanten doet
niets ter zake, omdat zij buitenstaanders zijn. Zo is bv. de man uit woonvak 17
veel ouder dan zijn vrouws broer uit woonvak 16, die de centrale figuur is van de
woongemeenschap en tot wie hij in een verhouding van dienstbaarheid staat, Aan
de andere kant worden de ,,oudsten” van groep V en VI vergezeld door verwanten
van hun echtgenoten, t.w. 15, 25 en 24, tegenover wie zij een ondergeschikte positie
innemen,

Slechts in drie gevallen wonen gehuwde zusters naast elkaar {1 en 2, 15 en 16,
26 en 25). Men houdt zich dus niet aan de regel, dat vrouwen, die de moe.moe.
gemeen hebben in werkelijke of traditionele zin, met uitsluiting van anderen bijeen-
wonen, Wel vormen zowel de mannelijke als de vrouwelijke personen, die elkaars
siblings zijn of van moeders zijde dan wel matrilineaal aan elkaar verwant zijn,
woongemeenschappen, doch niet met uitsluiting van anderen, De taparu hebben geen
eigen woonwijken; hun leden zijn over de woongemeenschappen verdeeld.

Het is in het geheel niet ongebruikelijk, dat broer en zuster — zowel in
werkelijke als in classificatorische zin — deel uitmaken van &én woongemeenschap.
Soms wonen zij naast elkaar, De woonwijze duidt dus niet op het bestaan van
een scherpe scheiding der seksen in het dagelijks verkeer, althans voorzover deze
verwanten betreft.

6. Woongemeenschappen in het dorp

Voor de bestudering hiervan werd gebruik gemaakt van twee methoden, De
eerste methode werd toegepast tijdens het verkenmingsonderzoek, waarbij 22 van de
31 dorpen waren betrokken. Zij bestond uit het opsporen van de verwantschaps-

1y Zie p. 134,
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betrekkingen tussen gezinnen, die samenwoonden in één huis. Deze betrekkingen
werpen enig licht op de aard van de samenstelling van de woongemeenschappen.
Men mag wel aannemen, dat deze gezinnen in de longhouses elk over een eigen
woonvak, naast elkaar gelegen, zouden beschikken. In de nederzettingen had en
heeft elk gezin zijn eigen woonvak. Ock in de dorpen gaat de voorkeur uit naar een
eigen woenruimte. In de op woonwijze onderzochte dorpen staan 444 afzonderlijk
wonende gezinnen tegenover 155 gevallen van samenwoning ). Samenwoning dient
daarom onderscheiden te worden wvan inwoning. Inwoning draagt een meer
permanent karakter en is bedoeld als hulpbetoon aan alleenstaande personen,
Samenwoning daarentegen draagt een tijdelijk karakter en spruit hoofdzakelijk
voort uit gebrek aan woonruimte. Elk daarbij betrokken gezin beschikt over zijn
eigen voedselvoorraad en zijn eigen brandhout, en kan de maaltijd orafhankelijk van
de ander gebruiken. :

Wanneer de huizen, die meestal geen grotere levensduur hebben dan twee 3 drie
jaar, net zijn vernieuwd, is het aantal samenwoningen gering. Gaandeweg stijgt dit,
doordat woningen in verval raken of verlaten worden wegens dood van een der
volwassen bewoners. De geest van de gestorvene zou eens kunnen terugkeren en ziek-
ten veroorzaken uit jaloersheid op de nog in leven zijnden. Het huis staat daarom
soms maandenlang leeg. De volgende bewoner vernieuwt de wanden en het dak of
bouwt op die plaats een geheel nieuw huils. Verder worden er in de periode liggende
tussen de bouw en de gehele of gedeeltelijke vernieuwing der woningen zelden huizen
bijgebouwd. Jonggehuwden trekken dus bij verwanten in. Aan het einde van die
periode is het aantal samenwoningen het grootst.

In Wanihiripao (kolom VIII) en Jaraja (kolom XIIT) verkeerden op het
moment van onderzoek vele woningen in beouwvallige toestand, terwijl men in
Keawka (kolom XI} bezig was alle huizen te vervangen door andere. Het aantal
samenwoningen in-deze plaatsen is dan ook verhoudingsgewijs groter dan in de
andere dorpen. :

Het feit, dat elk gezin gaarne over eigen woonruimte beschikt, houdt echter niet
in, dat men enthousiast is over de gezinswoningen. Integendeel, het is ons telkens
gebleken, dat zeer velen de voorkeur geven aan in woonvakken verdeelde groeps-
woningen, maar dit uit een zekere vrees voor het Bestuur niet willen zeggen. Het
dorpshoofd van Ipiri, een ondernemend, betrekkelijk jeugdig man, diende zelfs op
een bijeenkomst van dorpshoofden op het Bestuurskantoor te Kackonao een voorstel
in om over te gaan tot de bouw van groepswoningen, waarin elk woonvak van de
andere door tussenschotten is gescheiden. Weliswaar hadden wij in die geest een
gesprek met hem gevoerd, doch dit ging enige maanden vooraf aan het indienen van
zijn voorstel, dat hij geheel zelfstandig ter tafel hracht. Vooraf ontlokte zijn voorstel
in het dorp een levendige discussie, waaraan ook de jongeren actief deelnamen, die
de indruk maakten er wel voor te vinden te zijn. Deze voorkeur is niet verwonderlijk,
wanneer men bedenkt dat levensstijl en woonwijze nauw aan elkaar verbonden zijn.
De levensstijl openbaart zich het meest ongedwongen in de zwerfnederzettingen.
Daar valt het de vreemdeling altijd op, hoeveel waarde men hecht aan het
genoegelijk bijeen ziin op korte afstand van elkaar, opdat men bv. de avond kan
doorbrengen in een luidruchtige gezelligheid, die op alle aanwezigen aanstekelijk
werkt zonder dat men echter zijn eigen vuurtje en zijn eigen hut behoeft te verlaten,

1) Zie biflage IV, L.
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Is er feest, wordt er getromd en gezongen, dan zitten de mannen en jongelui zo
dicht op elkaar bijeen, dat de vreemdeling, die er zich tussen bevindt, zich enigszins
beklemd voelt. Soms gaan de vrouwen in groepjes voor de ingang der hutten zitten
om de verrichtingen der mannen te volgen. In het dorp daarentegen staan de huizen
naar de smaak van de bevolking te ver uiteen, zodat men in de daar tussen liggende
ruimte elkaars gezelschap zoekt. Trommers en zangers gaan midden in het dorp
op het pad tussen twee rijen huizen zitten. Aan de uiteinden van het dorp hebben
de bewoners vaak moeite om het gezang te verstaan en zien zij weinig van het
schouwspel. De levensstijl kenmerkt zich door een gemoedelijke, luidruchtige
gemeenschappelijkheid, die echter tevens de individuen een vrij sterke mate van
persoonlijke vrijheid laat.

Een ieder gaat binnen het kader van de gemeenschappelijkheid zoveel mogelijk
zijn eigen weg,

De gezinswoning betekent dus niet alleen een doorbreking van de traditionele
woonwijze, maar ook van de eigen levensstijl, al dient daaraan onmiddellijk te
worden toegevoegd, dat deze geen onveranderlijke grootheid is. Naarmate de
gezinnen meer onafhankeliik van elkaar zullen worden en meer voor zich zelf gaan
zorgen, zal de waardering voor de gezinswoning toenemen. Dit proces bevindt zich
evenwel nog in het eerste stadium. De gezinswoning is er wel, maar het daarhij
hehorende geheel zelfstandige gezin nog niet.

Uit bijlage IV, 1 blijkt, dat de samenwoning zich hoofdzakeljk beperkt tot
twee gezinnen. De afmetingen der huizen doen ook weinig anders verwachten, Hier
en daar, in de voorlopige woningen van Opa zelfs algemeen, zijn tussenschotten
aangebracht. Het samenwonen van een echtpaar met zijn gehuwde dochter(s) —-
zie rubriek 2 en 3 — is het meest frequent {52) en twee maal zo veel védérkomend
als het samenwonen met een gehuwde zoon (25}, Het is opmerkelijk, dat het aantal
gevallen, waarin twee gehuwde broers in één woning verblijf houden, veel groter is
dan het aantal gevallen, waarin gehuwde zusters samenwonen (22 tegen 7). Verder
wonen broer en zuster betrekkelijk veelvuldig in één huis {19). Tenslotte is
avuncolocale samenwoning uitzondering.

Stelt men het aantal gevallen van matrilocale of sororale tegenover de andere
gevallen van samenwoning, dan levert dit de volgende cijffers op: 59 tegen 75. Hoewel
er dus een sterke neiging bestaat om de verwantschapshetrekking tussen de vrouwen
als uitgangspunt te kiezen, is het totale beeld gemengd. '

De tweede methode van onderzoek bestond uit een analyse van alle woon-
gemeenschappen binnen een dorp. Deze vond plaats te Ipiri en wel in Januari *52 en
in Januari *54. Verder werd het merendeel van de woongemeenschappen van
Ajndua (West-Mimika) en Kawkapu (Qost-Mimika) in dit type van onderzoek
betrokken. De resultaten daarvan vertonen grote overeerkomst met die van Ipiri,
zodat deze verder onvermeld worden gelaten. De samenstelling van de woon-
gemeenschapnen in Ipirl was in 1952 als volgt 1)

1) Zie plattegrond, bijlage III, 12 B:; de centrale figuur van elke woongemeenschap
is gecursiveerd,
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Zeezijde Landzijde

1. ego x vr.
la. vrzu.de. {ongehuwd}

2, zu.zo. of vr.brzo. x vr, 32.  wvriend %) x vr.
X 32a. diens do. x ma.
3. br. x vr.; zij is jo.zw. 31. ego x vr.

van vrouw uit huis (2)

3a. do. uit eerste huwelijk van vrouw (3)
X ma,

3b. meezu. (weduwe) 1)

X. zu. van vrouw (2) x ma.

Xa. vazu., van vrouw (2} x ma.

4.  weduwe i 30. ego x vr.
4a. do. x ma. : 30a. wr.moe, 1)

30b. br.5) zo, x wvr.
5. weduwe 29.  moe,,br."zo0, % vr.
5a. do. x ma. 29a. diens do. x ma,

6. e¢go x ma.
Ga. zu. x ma,
7. moezudo. X ma. 28, ego x vr.
28a, do. X ma.
28b. do. x ma.

3. ego x ma, 27.  bouwvallig, zie X
9. zu. X ma. . 26. br. x vr,
26a. br.do. x ma.
10, ego x vr. ) 25, ego x ma.
il. moezu.do. % ma. 24. zu. x ma.
1Ia. man van overleden moe.zu.do.
12, ego x vr. 23. ego X ma.
13, ,jobr” x v&.%) 22,  moemoe. peraekd-, zu.”do.zo. x vr.
14.  ego x ma, 21. moe peracké-, zu."do.zo. X vr.
14a. moe.br, 2la. halfzu. (andere va.) van vrouw (21)
14b. moe. overleden brovr.
15. ego x wvr. 20. ege x ma.
15a. ,.br.”zo0.3) x vr. 20a. pleegzo. (moe.br.fpleegzo.} x vr.
i6. moe. perackd-,zn.’do. x ma. 19,  verlaten
16a. . » s 200 X VIL
16b. " 5» s Q0. X ma.
17, zu. {weduwe) 18. moezu.do. x ma.
17a. zu.do. x ma. 18a. ma. (18} moe. {weduwe)
17b. zu.zo. x wr. : 18b. ma. (18) pleegzu.

1y Zie huis 27.

2} Mannen van (12) en (13) beide van elders, resp. van Jaraja en Parépja afkomstig.
Daarom deze band.

3) Relatie niet geheel duidelijk.

4) Woant tegenover haar zu.zoons in {(3) en {1},

5} Is door zijn va.moe, (30a) opgevoed na de dood van zijn moe.

8} Woont tegenover zijn zoon (2) en zijn gehuwde zuster {1).
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In 1954 vertoonden de woongemeenschappen in het dorp het volgende beeld *):

Zeezijde

Landzijde

1. ego x vr.

la. vr.zu.do.

2, moezu.dozo. x vr.

2a. moezu.

3. ruilgenoten van 2:
moe. peraeko-, 20 do. x ma. -

4.  onbewoond

5. moezu.20. X VI,

5a. moe.zu.zo.zo. X VI

6. halfzuster van vrouw
huis 7 (andere moe.} x ma,

6a. echtgenoot wvan gestorven halfzuster
var vrouw huis 7 {andere moe.}

7. moezu.do % ma.

7a. moezu.do. x ma.

7b. moezu.do. {(weduwe), andere va. dan
vrouw huis 7

8. moe.zu.do.zu. van vrouw huis 7 x ma.

8a. ma.moe.

8b. ma.zu}.zo. {ongeh.)

9. 2 gehuwde

10.  mannen van Jaraja

1t.  broer van man huis 10 x vr.

11a. Ech;%enoot van overleden zu. van man

12, zu. van man h. 10 x ma.; 11 en 12
elkaars ruilpartners

13, weduwnaar van Parépja

13a. diens jo.br. x wr.

14.  ego (weduwe) met ongeh.zo.

14a, do, x ma.

14b. zo. x wr.

;} Vpor de plattegrond, zie bijl. III, 12 C.
) Zie veranderingen op pag. 124, ender 18a.
3} Moe.br. woont in huis I.

22.

22a,

21.

21a.
21b,
21c..

20.
19.
18.
17.

16.

I6a.

15.

moe. (pas weduwe, trekt in h. 28)
moe.br. x vr. { vrouwen zijn

br. x vr. elkaars zusters
ego?) x ma

ege X VI.
do. x ma.
ma. x vr. {geh.do, in h. 8)
vr.br. x vr.

. wvr.br.do. x ma.

ego % vr.
br.zo. (pleegzo.) x wvr.
vriend x vr.

£g0 X VI
zu.do. x ma., geh.do. in h. 19

ege X ma. (veel jonger, 2e man)
do. x ma. {dorpshoofd)

do. X ma.

20. X Vi,

peraekd-, 20 van man h, 21a x ma.
ma. X VI

mda. X Vr.

" ,Zw” van man h. 15%) x ma,

halfze. {andere va.) x ma.
halfzu. ma.br.do. (pleegdo. 16) x ma.
moe.zu.de. X ma.

Deze woongemeenschappen bestaan dus uit al of niet gehuwde personen, die

aan elkaar verbonden zijn door de sibling-relatie, de moeder-dochter verhouding,
door verwantschapsbetrekkingen, waarvan moeders siblings de schakelrelatie vormen,
of door betrekkingen op grond van hun matrilineale afstamming. Vooral werkelijke
of classificatorische zusters en ouders met hun gehuwde dochters wonen gaarne
bijeen. Samenwoning met verwanten van vaders kant doet zich nauwelijks voor.

Echter, van een consequente matrilocale woonwijze is weinig te bespeuren.

Gehuwde zoons en dochters, zusters zoons en zusters dochters, broers en zusters, alle
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zowel in werkelifke als in classificatorische Zin, ‘kunnen paarsgewijs dan wel
gezamenlijk tot é&n en dezelfde woongemeenschap behoren. Peraekd-zusters, die
volgens de traditionele opvattmg gescheiden van hun gehuwde peraekd-broers zouden
moeten wonen, behoren in het dorp vaak tot één woongemeenschap. Ook
vriendschap kan een reden tot bijeenwonen vormen. Zowel de verwanten van een
man als die van zijn echtgenote kunnen tot zijn woongemeenschap behoren.
Evenals in de vroegere nederzettingen wonen personen, die zich tot een woongemeen-
schap rekenen, gewoonlijk naast en zelden tegenover elkaar.

De criteria voor de samenstelling van woongemeenschappen in het dorp Ipiri
vertonen dus weinig verschil met die van de zwerfnederzetting.

De veranderingen in het dorp tussen 1952 en 1954, voorzover zij uit het cogpunt
van de sociale structuur van belang zun, zijn tweeerle1 herschikking ten gevolge
van overlijden, veranclermg in verzorgmg en vertrek, en hergroepering op grond van
het aarleggen van een nieuw criterium voor de taparu. De tweede categorie is reeds
besproken in het vorige hoofdstuk; wij bepalen ons nu tot behandeling van de eerste
categorie. Hieronder volgt een gcdetallleerde opsomming van de verandermgen
behorende tot de eerste categorie;

Verhuizingen ten gevolge van overlijden: _.

3a. De vrouw is overleden; haar echigenoot hertrouwde met de weduwe van zijn
oudere broer en betrok een eigen woning (11) 1) naast die van een andere
broer.

Xa. De man is overleden; zijn vrouw biijit wonen bij haar br.do.

8. De vrouw is overleden. Haar jongere ongehuwde zuster, die door dit echtpaar
na de dood van haar ouders is verzorgd, trok daarom in‘ bij haar andere
gehuwde zuster {20}, De weduwnaar deed 2ijn gehuwde jongere broer uit het
naburige dorp Parépja overkomen, opdat diens vrouw hem en zijn kinderen
kan verzorgen (13).

15. De vrouw is overleden. Haar man en kinderen gingen samenwonen met haar
gehuwde jongere broer, die hij vroeger verzorgde. Hij kreeg de beschikking over
een eigen vertrek met een eigen ingang.

152. Ten gevolge van deze verandering ging dit echtpaar samenwonen met vrouws
gehuwde moe.br.do. (28).

18a. De weduwe is overleden, evenals haar zoon in 18. Zo.vr. hertrouwde evenals
zo.ruilzu., wonende in 18b, Deze laatste werd door de weduwe verzorgd, nadat
haar moeder hertrouwd was met een man van Jaraja en zich daar gevestigd
had, Beide hertrouwde vrouwen woonden in 1954 vlak bij elkaar (15 en 17).
Zij helpen elkaar met voedsel, passen op elkaars kinderen of trekken er
gezamenlijk op uit.

202, De vrouw is overleden. Haar man hertrouwde en betrok een eigen woning (17)
in de buurt van zijn verzorger in 20, die thans in (21) woont.

25. De vrouw is overleden. Haar man hertrouwde niet, maar bewerkstelligde, dat
zijn gehuwde br.zo, die hij na de dood van diens vader verzorgd had, bij hem

1y Zie plattegrond dorp Ipiri 1954, bijlage 111, 12 €\, De nummers tussen haakjes hebben
betrekking op de plattegrond van 1934,
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introk, zodat zijn verzorging en die van zijn kinderen gewaarborgd is, Daarna
hertrouwde zijn dochter, Zij betrok een eigen woning (2).

28b. De man is overleden. Zijn vrouw, die met haar ouders samenwoonden,
hertrouwde en betrok een eigen woning (11) naast die van de broer van haar
tweede man. Zij woont niet meer in de nabijheid van haar ouders.

30a. De weduwe is overleden. De bestaande samenwoning is dientengevolge
beéindigd. Haar zo.zo. trok in bij zijn vader en zijn tweede moeder (5a). Haar
dochter betrok een eigen woning (7) en nam de verzoiging op zich van haar
halfzuster, wonend in 2la. Haar dochter beloont haar zorgen indirect door
haar halfzuster in huis te nemen.

32. De man is overleden. Zijn vrouw ging inwonen bij haar gehuwde dochter in
32a, thans (28). Deze (28) betrok een woning samen met haar gehuwde
va.zu.do., die haar huis moest verlaten (zie 15a). In Februari '54 verhuisde het
laatstgenoemde echtpaar naar de woning van de gehuwde dochter van de
tweede moeder van de echigenote (7) wegens ruzie met de huisgenoten,

Verandering van verzorger:

3b. Weduwe verhuisde van zu.zo. naar zu.do.zo. (2).

5. Weduwe verhuisde van haar dochter naar haar zoon (8). Haar do.do. die zij
na de dood van haar dochter reeds v64r 1952 verzorgde, nam zij met zich mee.
Het meisje keerde niet terug naar haar vader, die in 1952 reeds hertrouwd was.
De oude vrouw is zeer aan het meisje gehecht.

21a. Weduwe verhuisde van haar gehuwde halfzuster (andere vader} naar een
andere halfzuster (7). Haar plaats werd ingenomen door een andere weduwe,
die verhuisde van haar dochter naar haar zoon {zie huis 3).

Vertrek:

6a. Dit gezin vestigde zich te Sorong. Het andere gezin vertoeft veelal in Kaokonao,
waar de man werkzaam is byj de RK. Missie. Af en toe keert het terug naar
Ipirt en woont dan samen met vr.moe.br. {22). C

14h. Weduwe hertrouwde met een man van Jaraja en vestigde zich aldaar.

Andere mutaties:
2. Gezin ging samenwonen met ma.moebr. gehuwd met vr.zu., woonachtig in 3

(29). '

13. Gezin trok in bij vr.va.br,, die haar had opgevoed (16).

16. Al deze personen gingen samenwonen met het dorpshoofd (21), dat gehuwd
was met 16's dochter. Gebrek aan woonruimte was daarvan de oorzaak.

28a. Echtpaar samenwonend met vr.va. betrok een eigen woning (26).

De woonwijze is dus verre van stabiel. Men houde daarbij in het oog, dat
demografische veranderingen in een kleine samenleving het beeld gemakkelijker
ingrijpend kunnen wijzigen dan in een samenleving, die honderden leden telt en
dus uit vrij grote woongemeenschappen kan hestaan, Vooral sterfgevallen -geven
aanleiding tot allerlei verschuivingen als gevolg van het functioneren van het
complex van verbondenheid, waardoor veranderingen nooit op zich zelf staan, maar
om zich heen grijpen. Het principe van wederkerigheid speelt daarbij een grote
rol; zie 8, 15, 18a, 202, 295, 30a. Verder wordt een verdeling van lasten toegepast
met betrekking tot de verzorging van alleenstaande personen, zodat deze rouleren
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onder de daarvoor in aanmerking komende verwanten. Reeds werd opgemerkt,
dat ook het oudere weeskind vaak periodiek van verzorger verandert. Al die
veranderingen en de motieven, die daaraan ten grondslag liggen, werken met name
in kleine gemeenschappen, zoals in Mimika voorkomen, waarbij de persoonlijke
betrekkingen vaak de doorslag geven, afwijkingen van het ideale patroon der
woonwijze in de hand.

7. De samenstelling van werkgroepen

In Ipiri werd de samenstelling van werkgroepen bestudeerd tijdens het
reeds besproken verblijf van het grootste deel der dorpsgemeenschap in een zwerf-
nederzetting aan de Ikewia-kreek, toen deze bezig waren sago te kloppen. De
waarnemingen werden na enige tijd herhaald. Hieronder volgt een analyse van
deze groepen. In de derde kolom wordt aangegeven of de leden van de groep
afzonderlijk dan wel gezamenlijk een boom bewerken. In het laatste geval neemt
ieder een deel van de stam voor zijn rekening,.

Huisnummer 1)

Nummer s . — 0
Werkgmep Samenstelling Werkwijze I\ed(?gie)thng ?gip).

1. €0 X ma. afz, 7 3
va.zu.zo. (vrouw thuis) afz. [ 6
moe. perackd-,zu”’
z0.2z0. (vrouw thuis} afz. _ 12 5a

2. i ego X ma. afz. 4 12
br. x vr. (ruilgenoten) afz. 3 11
moe.br.do. x ma. afz, 5 19

3. ego X VI onder 2 10
ou.zut.ma. midden Ba 1la
peraeko-,zu."zo. (ongeh.) boven 8b 26 (bij va.)

£ €go X VI. onder ¥ 14a
vr.br. (ongeh.} midden 2a 14
moe.brzo. {ongeh.) boven ia Jaraja

5. €go X vr, onder 8 8
Louzw. ma. midden 10 Jaraja
»Zu"zo, {engeh.) boven 10a Jaraja
Zu. X ma. afz. 11 24a
zu.zo. (ongeh.) afz, 8 8

6, ego X VI, onder 17 9
wiobr” x vr, boven 13 16a

{mannen ou. en jo. ,br”, omdat
beide van elders)

7. ego {oudste) x ma. onder 14 25a
moe.br.pleegze. x vr, boven 22 17
8. ego X ma. afz. 16 21
jo.br. x vr. afz. 15 21a
9. ego {oudste) x ma. onder 19 14
ZU.ma. boven 18 272
10, ego {oudste) met pleegzo, onder 21 15
{vrzut.zo); ego’s vr. boven 21 15
moezu.zo, (vrouw thuis) afz. 20 28a
1. ego X ma. onder 26 2a
jo.zu. x ma. (ma.zu.zo.) midden 25 29a
. ma.zu.zo. vriends vr. {vriend ziek) bhoven 23 - 13
pleegva. (vat.br.) do. x ma.
(ma.moe.zu.do.zo0.) afz. 24a 2

1y Zie plattegronden, opgenomen in bijlage III, 12.
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De volgende waarneming vond 20 dagen later plaats. Hierbij waren minder
personen betrokken. Deze hadden zich aan de hovenloop in tijdelijke nederzettingen
gevestigd, elk toebehorend aan een taparu, Sommige van hen maakten deel uit van
de bovengencemde werkgroepen, waarvan het nummer in een afzonderlijke kolom
van de hieronder volgende tabel wordt genoemd.

Letter Werk Nummer Fuisnummer
Samenstelling il Nederzett. Dorp
werkgr. wijze werkgr, °54) (°54)
|

a. ego {oudste) x wvr. afz. — — 20
va. 2e vr.do. x ma, afz, ) 8 8
va. 2e vr.de.zo, x vr. afz, 1] 24a 2

b, £20 X VL. onder — —_ 1
MOe.ZU.Z0.20. X VI. midden 1 12 5a

c. ego X ma. onder — — 28
vazu.do. x ma. midden — — Parépja
oubr. x vr. boven 11 25 29a

d. ego X ma. onder 9 19 14
zu. x ma. (ma.moe.moe.zu.z0.) | midden 9 18 27a
ma.moe moe.zuzot. vr. X ma. boven 7 22 17

e. ego X ma. afz. 2 4 12
br. x vr. (ruilgenoten) afz, 2 3 11

1. £g0 X VI. onder 7 14 25a
Moe.z1.20. X VI,
{moe.br.do. van ego groep e} | hoven 2 3 19

Er waren drie nederzettingen: de eerste van groep a, de tweede van de
groepen b, ¢ en d, de derde van de groepen ¢ en {. De beide laatstgenoemde groepen
werkten in elkaars onmiddellijke nabijheid.

Evenals in de woongemeenschappen treedt in werkgroepen het echtpaar als
afzonderlijke eenheid op. Elk echtpaar neemt een deel van een sagopalm of een
gehele boom voor zijn rekening. De opbrengst hiervan komt het echtpaar voiledig
ten goede, Het is dus niet zo, dat de werkgroep in zijn geheel stuk voor stuk van
de boom afwerkt, terwijl de opbrengst daarvan onder de leden wordt verdeeld. Het
komt zelfs nogal eens voor, dat één man of één vrouw behorende tot een werkgroep
een boom geheel of gedeeltelijk voor zijn/haar rekening neemt. De redenen hiervan
kunnen verschillend zijn. De jongeman uit werkgroep 5 wilde aan de leden van zijn
werkgroep zijn grote werkkracht tonen. Vol trots liet hij ons de drie tumang sago
zien, die hij geheel alleen had bijeengebracht. De man uit werkgroep 10 wenste
zoveel mogelijk sago te kloppen terwille van de geldelijjke opbrengst, Hij bracht
acht tumang het dorp binnen, resultaat van elf dagen arbeid, en verkocht er
vijf. Hij had met de overige leden van zijn werkgroep een stam kunen delen. Soms
ook wensen leden van een groep niet samen aan één boom te werken met een ander
lid, dat zich op grond van verwantschappelijke of anders geaarde verbondenheid bij
die groep heeft gevoegd, omdat deze persoon bekend staat als lui of lichamelijke
gebreken vertoont. In de terreinen van Mikewia zagen wij eens een man alleen
bezig met het kloppen van sago uit een kleine boom. Hij behoorde tot een
werkgroep, die vlak bij hem twee grote bomen had gekapt. Deze man was lui, niet
sterk, en stond bekend als bedelaar {pajti moné = onbeschaamd) en als dief.
Niemand hielp hem. Zelfs het kneden en spoelen van de sago, werkzaamheden, die
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veelal door vrouwen worden verricht, moest hij alleen doen. Hij ging naar huis met
een smalle, halve tumang. Iedereen lachte hem uit, Hij leefde voornamelijk van
de sago en de vis, die zijn vrouw verzamelde. Deze verweet hem telkens zijn luiheid.
De mannen van zijn dorp staken de draak met hem. Ben van hen vertelde onder
grote hilariteit van de aanwezigen, dat de geest van Thomas, de persoon in kwestie,
na diens dood zijn intrek zou nemen in een stoere ijzerhoutboom. De sociale sancties
tegen luiheid, bestaande in het bespottelijk maken van iemand en het verbreken van
de wederkerigheid inzake hulpverlening en giften, zijn machtige wapenen in deze
kleine gemeenschappen, waarin men op elkaar is aangewezen en waaraan men zich
zeer moeilijk kan ontirekken, Lichamelijke gebreken, zoals Lkreupelheid, blindheid,
albinisme en onvoldoende spierkracht behoeven voor de persoon in kwestie niet tot
stoffelijke moeilijkheden te leiden, indien hij zich maar op een of ander gebied
ijverig betoond. In het verzameldorp Amardpja woont een jongeman, die zich op
zijn knieén moet voortbewegen. Hij maakt zich zeer verdienstelijk met tuinarbeid
en met vissen met de haak. Hij begeleidde ons zelfs eens als roeier. Hierbij bleek,
dat hij zich nog met verbazingwekkende snelheid tussen en over de kluwens van
luchtwortels in het moerashos wist voort te bewegen. Hij was zeer vrolijk van aard
en bij zijn dorpsgenoten bijzonder gezien. Hij leed geen gebrek aan voedsel. In
Pdtawaj ontmoetten wij een albino, die dorpscatechist was, Hij stond bekend als
zeer bedreven in het kioppen van sago en in tuinarbeid. Aan de haalenvangst en
aan het maken van prauwen nam hij zelden deel, omdat het felle zonlicht hem dan
hinderde. Hij was gehuwd. Jegens personen die geestelijk afwijkingen vertonen, is
men echter minder verdraagzaam. Volgens onze informanten werden deze vroeger
overvallen en gedood. Van Pater Welling, M.5.C. vernamen wij, dat een man,
afkomstig van één der Tarja-dorpen,.die niet geheel normaal was, vermoedelijk
door stelselmatige ondervoeding om het leven kwam. Onze zegsman zag hem na elk
bezoek steeds meer vermagerd terug, totdat hij stierf.

Tenslotte zijn ons gevallen bekend van jonge mannen en vrouwen deel uit-
makend van een werkgroep, die verkozen afzonderlijk sago te kloppen, omdat zij
zich schaamden (pajti) om zonder hun echtgenoten een hoom met anderen te
delen, De reden hiervan kan zijn, dat deze personen verdenking van overspel met
bv. hun br.vr. en hun ma.br. willen voorkomen. Het motief voor hun handelwijze
kan echter ook een meer algemeen karakter dragen. Het volgende voorval, dat
niet betrekking heeft op werkgroepen, illustreert dit motief. In Mikewia werd door
de bevolking ter gelegenheid van het Kerstfeest een maaltijd georganiseerd, waar-
aan eerst de mannen en daarna de vrouwen afzonderlijk deelnamen. Enige vrouwen
hielden zich afzijdig. Zij schaamden zich met hun seksegenoten aan tafel te gaan
zitten, omdat hun echtgenoten niet aan de maaltijd hadden deelgenomen. Hier.
demonstreert zich dus het echtpaar als eenheid. '

Leider van de groep is de man of vrouw die in status de meerdere is van de
anderen. Deze stelt in overleg met anderen vast welke bomen zullen worden
geveld. De leider heeft het recht van de eerste keuze en kan aanspraak maken
op het onderste, dit is het dikste deel van de stamn. Het laatstgencemde recht wordt
gegrond op overwegingen van prestige, die de schijn van onbaatzuchtigheid willen
redden: bevat de uitgekozen boom weinig bruikbaar sagomerg, dan heeft de
bezitter van het onderste deel, die zelf aan de overige leden van de groep gevraagd
heeft hem of haar te vergezellen, het grootste nadeel van allen. Hij of zij behoeft
zich dus jegens hen minder. te schamen dan wanneer aan een ander lid van de
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groep het onderste deel van de stam zou zijn toegevallen. Deze rédenering doet
overigens wel uitkomen, dat van de deelnemers niet wordt verwacht, dat zij hoofd-
zakelijk werken ten behoeve van de leider van hun groep. Elk van hen heeft recht
op de sago, die hij zelf geklopt heeft. De status van de leider berust op zijn leeftijd
of op zijn positie als meerdere van zijn zu.- of do.ma. Zo is de leider van groep 3
en die van groep 5 jonger dan de echtgenoot van respectievelifk zijn werkelijke en
zijn classificatorische oudere zuster, De werkgroep heeft gewoonlijk een beperkte
omvang: hij bestaat meestal uit niet meer dan twee & drie eenheden. Evenals bij
de woonwijze is het ook hier opvallend hoe vaak de combinatie van broer en
zuster, zowel in werkelijke als in classificatorische zin. voorkemt. Hieraan is de
ondergeschikte positie van de zu.ma. niet vreemd. Hij moet zijn vrouws verwanten
behulpzaam zijn bij het wegkappen van het struikgewas om de boom. Hij heeft
een belangrijk aandeel in het verwijderen van de takken van de palm. Soms laten
vrouws verwanten dat geheel aan hem over. Tenslotte moet hij de schors ver-
wijderen van de delen van de stam, die zijn vrouws verwanten voor hun rekening
nemen. Pas daarna mag hij aan zijn eigen stuk beginnen. Ook ki. en zu.ki. zijn tot
hulpverlening jegens resp. hun ouders en hun moe.br. verplicht. Het samengaan
van ouders en gehuwde kinderen in é&én groep komt in het algemeen weinig en
in de gegeven voorbeelden in het geheel niet voor. Veelal zijn de ouders van reeds
enige tijd gehuwde personen al overleden of achten zij zich niet meer in staat om
regelmatig de sagoterreinen te bezoeken. Zij letten op de kinderen van hun zoons,
maar vooral op die van hun dochters in ruil waarvoor zij sago ontvangen.

Fen gehuwde man (kédpokd) vergezelt zijn ouders slechts zelden, maar gaat
mee met zijn vrouws verwanten en af en toe met zijn gehuwde zusters. In de
gegeven voorbeelden komt dientengevolge ook de combinatie van twee gehuwde
werkelijke of classificatorische broers nauwelijks voor (groep 6, 10 en f.). Het
samengaan van twee gehuwde werkelijke of classificatorische zusters is veel meer
frequent. In de mythen hoort men niet van twee broers, maar wel van twee zus-
ters, die gaan sagokloppen. Wel gaan twee broers varkens jagen.

Meer in het algemeen gesteld, kan men zeggen, dat wat betreft de gehuwde
personen die deel uitmaken van een werkgroep, er een voorkeur bestaat voor het
samengaan van siblings, cousins of verdere generatie-genoten, met wie men zich
op andere gronden verbonden acht. Aansluiting bij moeders verwanten is regel,
bij vaders verwanten uitzondering. Deze conclusie komt overeen met onze bevin-
dingen betreffende woonwijze en bezit. Ook personen, die ten opzichte van elkaar
een gelijkwaardige positie innemen, zoals vrienden, vriendinnen, personen, die
elkaars ruilpartners zijn, kunnen een werkgroep vormen of daarvan deel uitmaken.

Men krijgt uit de bovenvermelde analyse van de werkgroepen de indruk, dat
bij voorkeur personen, die tegenover de leider een ondergeschikte positie innemen,
met deze een boom delen. Het ligt voor de hand dit toe te schrijven aan de reeds
genoemde werkverdeling. Daarentegen vertonen ten opzichte van elkaar gelijk-
waardige personen de neiging om ieder afzonderlijk een boom te bewerken. Men
zie bv. groep 2 en groep e. Een vaste regel is echter niet aan te geven; verder
kunnen ook andere, reeds genoemde motieven leiden tot het kiezen van een eigen
hoom. Werkgroepen behoeven niet constant van samenstelling te zijn, zoals blijkt
uit vergelijking van de twintig dagen na elkaar opgenomen werkgroepen. De leider
van groep 5, die eerst vergezeld werd door eigen verwanten, begeleidt in werk-
groep a. vr. ,oubr.”, die thans optreedt als leider. De jongeman, die in groep 5

9
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zijn vrouws ,broer” volgde, vergezelt in groep a zijn ,moebr.”. De man, die in
werkgroep 11 zijn vrouws ou.zu. vergezelde, werkt in groep c. met zijn eigen zuster
samen. Werkgroep 7 is uiteengevallen. De vrouw die daarvan het uitgangspunt
vormde, vinden wij terug in groep f. hij haar ma.,,br.”, terwijl haar vroegere met-
gezel in groep d. is terecht gekomen. Werkgroep 9 (br. met zu.} 13 echter constant
gebleven (werkgroep d.), terwijl de personen behorend tot werkgroep 2 in één
nederzetting vertoeven en in elkaars nabijheid werken {groep e. en {.}, Hoewel het
echtpaar in de werkgroep een afzonderlijke eenheid vormt, blijven de partners
tevens deel uvitmmaken van hun verwantengroep en streven zij in hun betrekkingen
tot elkaars verwanten naar een zeker compromis, ondanks het feit, dat de man
tot dienstbaarheid jegens zijn vrouws verwanten verplicht is. De betrekkingen tus-
sen de echtgenoten zijn daarom niet vrij van latente spanningen. Zodra de man
naar het oordeel van zijn vrouw of van haar verwanten te veel zijn verwanten
steunt door middel van diensten en giften, of zodra de vrouw en haar verwanten
naar de mening van haar man te veel beslag op diens werkkracht en bezit leggen,
ontladen de spanningen zich in ruzies, wederzijdse beschuldigingen en verdacht-
makingen, waarbij het een het ander aan het rollen brengt. De echtelijke betrek-
kingen, ingeklemd als zij zijn tussen de beide verwantschapsgroepen waartoe de
huwelijkspartners hehoren, zijn dan ook nogal labiel

Deze neiging tot een compromis, zo eigen aan deze cultuur, werkt een gemeen-
schappelijk gebruik van de sagoterreinen die toebehoren aan de dorpsgemeenschap,
in de hand. Immers, het echtpaar bezoekt in het verband van de werkgroepen
zowel de terreinen waarop de man, als die waarop de vrouw rechten kan doen
gelden. Uit de bespreking van het collectief bezit van gronden zal de grote bete-
kenis van het gemeenschappelijk gebruik veoor de functionering en de ontwikke-
ling van het grondbezit blijken. De behandeling van de werkgroepen doet uitkomen,
dat dit gemeenschappelijk gebruik mede voortvloeit uit overwegingen van weder-
kerigheid betreffende de factor arbeid, die de betrekkingen tussen twee verwanten-
groepen, die mei elkaar door een huwelijk verbonden zijn, beheersen,

Tenslotte volgt een analyse van zes werkgroepen, die in het woongebied van
Ipiri ter viering van een dodenfeest zich bezig hielden met visvangst met behulp
van visweren,

L. ego x vr. (bezitster)
ZW.Z0. X VT,
zu.zo. {ongehuwd)
zu. (man ziek)

2. ego x ma.
moe.,,zu.’20. (peracks} x vr.

3. ego x wvr.
do. x ma.
pleegzo. x vr.
wjo.be x vr.
drie jongemannen o.w. een getrouwde.

4. ego (ma. thuis)
do. {ma. ziek)
(peraeks )-,;en"z0. x vr.
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5. ego x ma,
half zu. (andere va.) zo. x v,
half zu.zo. {ongehuwd)

6. ego x ma,
do. x ma.

De vrouwen, die tot vitgangspunt van de analyse dienen, zijn tevens de beheersters
van de kreken. Het uitgangspunt van groep 1 is een man. Diens vrouw heeft het
gebruiken van haar kreek toegestaan aan haar mans verwanten. Met uitzondering
van deze personen en van de drie jongelui uit groep 3 kunnen alle gencemde, met
de beheersters verwante personen rechten doen gelden op de kreken. De man, die
uitgangspunt is van groep 3, erfde de kreek van zijn vorige echtgenote, die reeds
meer dan twee jaar dood is. Na zijn dood gaan de rechten over op zijn twee
dochters, waarvan er een aan de visvangst deeineemt, en op zijn pleegzoon. Als
beheerster zal dan zijn oudste dochter optreden. Het was de cerste maal na de
dood van zijn vorige vrouw, dat hij in deze kreek viste, Zijn ,jo.br.” is het dorps-
hoofd. De twee personen zijn niet met elkaar verwant, maar aan elkaar verbonden
als ,notabelen” van het dorp. Zij hebben veel ervaringen gemeen en bezochten
ook in elkaars gezelschap het ,buitenland”. Zjj zijn de voornaamste tussenpersonen
bij de aanrakingen van hun dorpsgenoten met de vreemdeling. De ,oubr.”
was vroeger ook dorpshoofd. Beide zijn =zij zeer kundige houtsnijders. De
»Jo. br.” leerde deze vaardigheid van zijn ,,ou. br.”. Om al deze redenen beschouwen
zij elkaar als oudere en jongere broer. Hun kinderen mogen niet met elkaar huwen.
De drie jongelu, die deel uitmaken van groep groep 3, heeft het dorpshoofd onder
zijn hoede genomen, omdat hij wil voorkomen, dat zij tijdens de afwezigheid van
een groot deel der dorpshewoners het gezelschap van huwbare meisjes zouden
zoeken, Het dorpshoofd wil moeilijkheden met de onderwijzer vermijden.

Vergelijking van de samenstelling van deze werkgroepen met die van de
groepen die zich bezig hielden met het kloppen van sago, levert geen nieuwe
gezichtspunten op.

8. De bestemming van voedselgiften

In Ipiri werd in de periode van 14 januari t/m 13 februari 1954 gedurende
achttien dagen 's avonds een rondgang langs de huizen gemaakt, waarbij aan de
op dat tijdstip aanwezige volwassen personen, voorzover zij gehuwd, weduwnaar
of weduwe waren, gevraagd werd aan wie zij op die dag voedsel hadden gegeven
en van wie zij voedsel hadden ontvangen. De gegevens konden op deze wijze
geverifigerd worden. In totaal waren bij het onderzoek 35 echtparen, drie weduw-
naars en een weduwe betrokken. De gegevens over drie andere echtparen en vijf
andere weduwen zijn buiten beschouwing gelaten, omdat deze te fragmentarisch
waren, Het was zeer moeilijk om met de oude weduwen een gesprek aan te knopen.
Het aantal in het dorp aanwezige personen wisselde van dag tot dag?'). In het
geheel werden 454 giften genoteerd, waarvan;

391 aan en van dorpsgenoten,
20 aan bewoners van de nmaburige dorpen Parépja en Jaraja,

1) Zie hierover hoofdstuk 1I, p. 52.
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5 van bewoners van deze dorpen aan hewoners van Ipiri,
32 van de Keiese dorpsonderwijzer aan de dorpsbevolking,
6 van de dorpsbevolking aan de onderwijzer.

Zeer zeker zijn miet alle giften door de informanten aan ons medegedeeld.
Wij achten echter het genoteerde aantal groot genoeg voor het trekken van ver-
antwoorde conclusies,

Het verkeer van voedselgifien beperkt zich dus voornamelijk tot het dorp.
Hieruit spreekt het sterke dorpshesef. De giften van de onderwijzer bestonden uit
zoete aardappels en cassave, afkomstig van de schooltuinen en van zijn eigen tuin.
De kinderen mochten kleine hoeveelheden mee naar huis nemen, waar zij met hun
huisgenoten de vruchten nuttigden. Soms kwamen deze vruchten de ontvangers
zeer goed van pas, omdat zij op dat moment niet veel ander voedsel in huis
hadden. Vrijwel zonder uitzondering noemden de informanten de onderwijzer en
niet de kinderen als gever, hoewel toch de kinderen de vruchten hadden verzameid.
Het schoolkind is dus in die status kenneiijk een vertegenwoordiger van de wereld
van de vreemdeling. Er is geen sprake van een levendig voedselverkeer tussen de
onderwijzer en de dorpsbevolking. Bovendien is de betrekking zeer eenzijdig ten
gunste van de dorpsheweners. De inheemsen en de Keiese onderwijzer leiden in
het dorp ieder hun eigen bestaan,

De giften binnen de kring van de dorpsgemeenschap hadden de volgende

bestemming:

waarvan haar de

No. Categorie van Betrekking met Aantal zijde van de
Rubriek begiftigden begiftigden 1) giften echt- echt-
genoot genote

L Personen va, enfof moe, 53 13 40

corspronkelijk | br., pleegbr., halfbr. 29 g 20

behorend tot me., pleegzu. 40 18 22

één gezin zo., pleegzo. 4 n2) n

do., pleegdo. 8 n n

Totaal 134 40 82

II. Volkomen MOE.NOES, AL 5 4 1

moederzijdige moe. by, 42 7 35

verwanten mMoe.zi. 16 5 1

MOe.Mmoe,2U.20, 1 —_ 1

moe.moe.zu.do. 2 2 —

TMOE,ZU.20. 7 5 2

moe.zu.do. 1 — 1

moe.moe.zu.do.zo. 7 2 5

moe.moe.zu.do.do. 2 1 —

2,20, 5 3 2

zu.do. 9 1 8

moe.zu.do.zo. 3 2 1

moe.zu.do.do.zo. 1 —_— 1

Totaal | [ 101 32 68

t) ego is mnl of vr. 2} n = niet van toepassing.
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waarvan naar de

No. Categorie van Betrekking met Aantat zijde van de
Rubriek begiftigden begiftigden giften echt- echt-
genoot genote
IiI. Onvolkomen, moe.br.do. 2 — '
: moederzijdige
verwanten
Totaal 2 -— 2
v, Onvolledig moe.moe.,,zu . 1 — 1
traceerbare mee.moe, taparu-,br.” 1 — 1
volkomen moe. peraekd-,zu’” 1 _ 1
meederzijdige moe. teparu-,zv.”’ 3 3 —
betrekkingen moe. taparu-,br.” 7 6 1
moe.moe, taparu-,zun.” do. 2 — 2
Totaal 15 g 6
V. Onvolledig moe, taparu-,br.’zo. 4 1 3
traceerbare moe. taparu-,,br.”do, 1 —_ 1
onvolkomen
moederzijdige
betrekkingen
Totaal 5 i 4
VI. Volkomen va.zu, 5 2 3
vaderzijdige va.br.zo, 2 — 2
verwanten va.br.do. 1 1 —
br.zo. 4 — 4
Totaal 12 3 9
VII. Onvolkomen VA.TN0e.Z1, 1 1 —
vaderzijdige va.zu.do. 1 11 —
verwanten
Totaal 2 2 —
VIIL Onvolledig va.moe, faparu-,br” 1 — I
traceerhare va.moe. laparu-,zu.’’'z0. 3 — 3
onvolkomen va. taparu-,zu.” zo. 3 1 2
vaderzijdige va. taparu-,zu.” do. 3 1 2
betrekkingen
Totaal 10 2 8
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waarvan naar de
No. Categorie van Betrekking met Aantal _ zijdevande
Rubriek begiftigden begiftigden giften echt- eche-
genoot | genote
X, Diversen wmentor” {mnl.) 2 2 -
pnentors” vr.zu, 1 1 -
wfeest-va.” ) 3 3 -
min. 3 n n
pleegdo.moe. H n n
huwelijksruil-
' H2uTma, (v, L be”) 2 n 2
huwelijhsruil-
Wb vr. (ma.zu,} 2 2 n
vriend. 3 3 ——
vriends zo. 4 4 —
viiends do, 4 4 —
naameencots va. {,z0.%} 1 1 —
va. naamgencot {,,z0."") 2 — 2
bunrman, buurvrouw 20 n i
dorpsgencot(e) 42 n n
van elders ingetrouwde
MAnnen A2n personen met
wie afkomst gemeen 20 | 20 —
Totaal 10 | 40 | 4

Toelichting op:

Rubriek IT t/m VIII: Het tegenover elkaar stellen van vaderzijdige en moeder-
zijdige betrekkingen vooronderstelt het bestaan van een moederzijdige en een
vaderzijdige groepering. In feite zijn er echter in Mimika slechts groeperingen die
een moederzijdige afstamming vooronderstellen, Het tegenover elkaar stellen heeft
slechts tot doel de matrilineale verwantschapsrekening scherper te doen uitkomen.

Bij het hanteren van de begrippen ,,volkomen en onvolkomen moeder{vader)
zijdig” is uitgegaan van de traditionele opvatting van verwantschap. Het is zeer
goed mogelijk, dat deze niet overeenkomt met de werkelijk bestaande verwant-
schap, die evenwel niet te achterhalen bleek. Een moe.moe. (peraekd)-,,zu.” is
wellicht in werkelijkheid een moe.moe.moebr.do. In dat geval zou de betrekking
onvolkomen moederzijdig zijn. De inheemse informant beschouwt haar echter als
moe.moe, ,,zu.”, en dus als een volkormen moederzijdige verwant. Van de werkelijke
stand van zaken is hij niet op de hoogte ten gevolge van een bilaterale, classifica-
torische verwantschapsterminologie en van het projecteren van verwanten van de
generatie der grootouders of nog verder terug op het vlak van de ouders,

Onder peracké-,br.”” of ., zu” wordt verstaan een door iemand tot zijn
peracké-groep gerekend persoon, die hij aanspreekt met de termen voor broer en
zuster, terwij hij de verwantschapsrelatie met deze persoon niet weet te traceren.

Onder taparu,br.” of -,zu.” wordt verstaan een tot iemands ileparu-van-
moeders-zijde behorend persoon, die door deze met de termen voor broer of zuster
wordt aangesproken, terwijl de verwantschapsrelatie tussen beide betrokkenen door
hen niet kan worden getraceerd.

1) Zie hoofdstuk III, p, 84.
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Rubriek IX: Met ,,mentor” wordt bedoeld een perscon die van elders afkom-
stige jonge mannen in huis opneemt, hen in de samenleving introduceert en voor
hen een huwelijkspartner zoekt ).

Met betrekking tot de genoemde min: een jonge vrouw vertoefde drie maal
¢én dag lang buiten het dorp in het bos om sago te kloppen of schaaldieren te
verzamelen. Haar baby Het zij achter bij een oudere vrouw, die ook een zuigeling
bezat. Deze voedde haar kind. De zeer gewaardeerde dienst werd ’s avonds on-
middellijk na de terugkeer van de vrouw beloond met een homp verse sago en een
portie schaaldieren. De betrekking die er bestaat tussen een min en een af en toe
of regelmatig door haar gevoed kind is als die tussen een moeder en haar kind.
Het kind spreekt op oudere leeftijd zijn min aan met ,moeder” en beschouwt haar
kinderen als zijn broers en zusters, met wie het geen huwelijk mag aangaan.

Uit de boven gegeven analyse blijkt, dat voorzover de voedselgiften besternd
zijn voor verwanten, de volgende categorieén van verwanten, opgesomd in volg-
orde van belangrijkheid, als hegiftigden op de voorgrond treden:

siblings 69 giften
va. en/of moe. 53
moe.br. 42
moe,zu, 16

Deze volgorde is geheel in overeenstemming met de bestaande opvattingen hierover.

Tegenover 53 giften aan va. en/of moe. staan slechts 12 giften aan gehuwde
zo. en do.; tegenover 58 giften aan moebr. en moezu. gezamenljk staan slechts
14 giften aan zuki. Deze getalsverhouding wijst duidelijk op een eenzijdige relatie
tussen ouders en gehuwde kinderen en tussen moe. siblings en gehuwde zuki. ten
gunste van de twee als eerste genoemde categoriedn. De opvatting van de bevol-
king, dat de gehuwde personen vooral hun cuders en hun moebr. en ook hun
moe.zu. dienen te verzorgen als tegenprestatie voor het feit, dat deze perscnen hen
verzorgden toen zij nog niet gehuwd waren, komt overeen met de feitelijke toe-
stand. De giften aan va. siblings vallen in het niet bij de giften aan moe.siblings
{9 tegen 38).

De moederzijdige verwantschapsrekening blijkt met betrekking tot de voedsel-
giften duidelijk te functioneren. Indien men de rubriecken 11 en IV stelt tegenover
rubriek VI dan staan er 116 giften aan moederzijdige verwanten tegenover 12
giften aan vaderzijdige verwanten. De getalsverhouding tussen de giften aan alle
opgesomde verwanten van moeder en die aan de verwanten van vader is 128 : 24.
Bovendien is bij de onvolkomen vaderzijdige verwanten aan wie voedsel werd
gegeven, een sterke matrilineale tendenz op te merken.

Doet de matrilineale verwantschapsrekening zich met betrekking tot de woon-
gemeenschappen en de werkgroepen in Ipiri slechts in heperkte mate gelden, met
betrekking tot de bestemming van de voadselgiften treedt deze sterk op de voor-
grond.

Wat betreft de verhouding tussen verwanten en aanverwanten, veorzover deze
in de bestemming van de voedselgiften tot uiting komt, blijkt de gehuwde man
overeenkomstig het ideale patroon een ondergeschikte positie jegens zijn vrouws

1) Zie hoofdstuk III, p. 84.
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verwanten in te nemen. Immers, tegenover 89 giften aan verwanten van de echt-
genoot staan 179 giften aan verwanten van de echtgenote.

Rubriek IX demonstreert het bestaan van de verwanischappelijk opgevatte
vormen van verbondenheid, waarover in het vorige hoofdstuk 1s gesproken. Verder
is het grote aantal giften aan dorpsgenoten en buren opvallend. Deze giften beston-
den uit sago, vis, stukken haaien- en zeeschildpaddenvlees en vruchten van de
broodboom, De gevers hadden naar verhouding grote hoeveelheden van dit voed-
sel verzameld. et zou hun kwalijk genomen zijn, indien zij de gehele buit voor
zich zelf hadden behouden.

Ook demonstreert zich de solidariteit tussen van elders afkomstige personen
die de plaats van herkomst — in dit geval Jaraja en Parépja — gemeen hebben,
doordat zij elkaar voedsel geven ongeacht de vraag of zjj elkaars verwanten zijn.

Rangschikt men tenslotte alle giften naar de generatie van de begiftigden met
uitzondering van de giften aan de drie laatste categoriegn van rubriek IX, dan
krijgt men het volgende beeld:

Eerste generatie {die der grootouders) 9 giften
Tweede generatie . 41,
Derde generatie {van ego) 114,
Vierde generatie 4
Vijfde generatie o,

De giften aan personen behorende tot eigen generatie en tot die van de ouders
zijn dus verreweg het talrijkst. Men houde in het oog dat deze cijfers gehuwde
personen of personen die gehuwd geweest zijn betreffen. Ook bedenke men, dat de
oude mannen en vrouwen, waarvan de huwelijkspartner is overleden, inwonen bij
verwanten, die hen grotendeels onderhouden en verzorgen. Aan het giftenverkeer
nemen zij minder intensief deel, ' '



HOOFDSTUK V
SOCIALE STRUCTUUR HI

De schakeringen van het bezit

1. Inleiding

Het geheel van collectief en individueel bezit in Mimika vertoont een grote
verscheidenheid van vormen, die niet scherp van elkaar zijn te onderscheiden. Men
kan daarom beter spreken van schakeringen dan van vormen van bezit. Deze
schakeringen bevinden zich tussen de pool van collectief en die van individueel
bezit,

Het bezit en de vererving daarvan is gen samenstel van scherp omlijnde,
juridisch zuiver te definiéren begrippen en rechtsregels, maar de neerslag van een
niet constante wisselwerking tussen vele factoren, zoals ligging en schaarste van
het object, de arbeid daaraan besteed, de arbeidsverdeling en de betrekkingen tussen
bepaalde categorieén van personen. Bezit en gebruik hangen ten nauwste met
elkaar samen en zijn soms nauwelijks van elkaar te onderscheiden.

De term ,bezit” wordt hier niet gebezigd in Woesters-juridische zin, en het
woord ,eigendom”™ wordt geheel vermeden.

De hieronder volgende bespreking van de schakeringen van bezit begint bij de
ene pool nl. het beschikkingsrecht en het cellectief bezit en eindigt bij de andere pool
nl. het individueel bezit. De schakeringen van geestelpk bezit worden afzonderlijk
in de laatste paragraaf behandeld. '

2. Termen van bezit

Met betrekking tot het bezit hoort men in het dagelijks leven regelmatig twee
termen gebruiken, Amaks duidt op de bezitter, ta geeft de bezitsbetrekking aan, bv.
in drofe: dit is van jou, of in Akaré-ta: dit is bezit van de Akard faparu.

Amakd hangt taalkundig nauw samen met amcko, zo zelfs, dat de toehoorder
grote moeite heeft deze woorden van elkaar te onderscheiden. In een bepaalde
context gebruikt men ze door elkaar. Met ,,amdké” duidt men gewconlijk het
tijdperk van de cultuurheroén, de améki-wé aan. Zo spreekt men ook over
amoko-kaoka, een bepaalde groep van vrouwelijke cultuurheroén. Deze cultwurheroén
hebben in den beginne aan de wereld, zoals deze zich thans voordoet en aan de
mens, de wé nata, het aanzijn gegeven. Zij hebben voor altijd hun stempel op het
aards bestaan gedrukt. De grens tussen leven en dood is voor hen slechts zeer
betrekkelifk, 4moéko betekent dan ook bijwoordelijk gebruikt: voortdurend, voor
altijd. 4mékd is een altijd aanwezige, onzichtbare realiteit. Zo wordt in de mythen
het zand van de onderwereld amoké- tiri gencemd. De améko-wé, de cultuurheroén,
en de mythen en verhalen, die over hen handelen, de amékd-wére worden scherp
onderscheiden van de huidige mens en diens voorgeslacht, de wé ajrékota, ,,de vorige
mensen”, die alle behoren tot de wé nata, de ,,echte mensen”, die sterfelijk zijn,
onderworpen aan ziekte, honger en dorst en die geen scheppende daden Lunnen
verrichten.

De verhalen over het voorgeslacht heten tdtakiwére. Deze mens kan tijdens
de feesten optreden als amékd, of amaké d.i. als rituele functionaris. Door het
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verrichten van ritueel wordt de samenleving van de »echte mens” opgeheven tot de
sacrale periode van het ,in den beginne”, tot de onzichtbare amdéké-werkelijkheid,
die geen einde kent en altijd aanwezig is.

Het gebruik van de term doet dus duidelijk uitkomen, dat men hiermede niet
louter een traditionele verbondenheid met het voorgeslacht wil aangeven. Het
ritueel gaat wel over van geslacht op geslacht, maar dan in die zin, dat de vorige
functionaris, de vorig dmakd, plaats maakt voor de volgende. Het voorgeslacht en
— nog verder terug — de voorouders behoorden niet tot de amékd-wé, maar
sommige van hen hadden het recht amako-functies te vervullen. Het verrichten
van het ritueel is dus primair niet het herhalen van handelingen, die vorige
generaties ook verrichtten, maar het grijpt rechtstreeks terug op het ,in den
beginne” en doet de sacrale werkelijkheid als het ware tijdelijk tastbaar worden,

3. Beschikkingsrecht

In dit licht dient men nu ook de term ,tdper-amaké” di. grond-amaks™ te
beschouwen. Een fdper-amakd is niet een ,grondvoogd”, die zijn rechien ontleent
aan het feit dat zijn vader ook ,grondvoogd” was. Men kent geen afzonderlijke
functionaris, die het beheer voert over een beschikkingskring en die grondgeschitlen
beslecht, Allen die zich, met uitsluiting van anderen, rechthebbenden noemen van
een bepaalde woongrond en van een bepaalde beschikkingskring, zijn tdper-amako.
Vaak kunnen zi zich beroepen op een bij naam bekende cultuurheros, die als eerste
van deze gronden bezit nam. De taparu staan hier buiten. Deze ontstonden blijkens
de verhalen (tdtakwére) in de periode van de echte mens”, doordat een gemeen-
schap bv, wegens ruzie zich splitste in groepen, die zich ieder in een afzonderlijke
nederzetting vestigden. Bij het onderzoek bleek ons telkens, dat wanneer een man
naar voren trad en zei, dat hij de faper-amakd was, hij hiermede bedoelde, dat zijn
groep bestaande uit een of meer iaparu taperamakd was, omdat deze zich kon
beroepen op een of andere cultuurheros. De andere bewoners van het dorp heetten
van elders afkomstig te zijn, Deze man bleek zich wel met grondzaken te bemoeien,
maar niet als ,grondvoogd”, doch bv. als taparu-oudste.

Worden de huizen van een dorp opgetrokken op een stuk grond dat aan één
of meer taparu toebehoort, dan zijn deze taparu de taperamakoé, Ook het grondbezit
vererft van geslacht op geslachi: ,,Hier woonden onze moeders en moeders’ moeders”.
Evenwel, de oorsprong en tevens de rechtvaardiging van dit grondbezit gaan terug
op de améké-wé. Hieruit viloeit onmmiddellifk voort, dat het beschikkingsrecht in
principe onvervreermdbaar is. Niemand anders kan zich immers beroepen op deze
verbondenheid met de cultuurherodn, die bezit namen van deze gronden, soms
zelfs daar scheppend optraden door bv. de rivieren te doen ontstaan. Wel kan een
gemeenschap op haar territoir individuen en groepen toelaten, die zich daar dan
mogen vestigen, een eigen woongebied krijgen toegewezen of de gronden gemeen-
schappelijk met de beschikker mogen gebruiken. Op de duur kunnen aan een
gemeenschap verleende gastrechten het karakter aannemen van beschikkingsrechten,
maar deze zijn niet zo sterk en onherroepelijk als de beschikkingsrechten, die
teruggaan op de aanwezigheid van cultuurheroén. Zo verkreeg Kawkapu van Moare
gastrechten aan de bovenloop van de Wansarivier. In Moare werd ons dit met enige
ophef medegedeeld, In Kawkapu zelf vermeed men daarentegen een gesprek over
dit onderwerp zoveel mogelijk, al erkende men onmiddellik de juistheid van
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de in Moare verkregen inlichtingen. Toen er een kwestie rees over ongeoorloofde
inbezitneming van tuingronden door bewoners van het naburig dorp Wanihiripao,
dat evenesns van elders afkomstig is, beten de dorpsoudsten onmiddellijk van zich
af en zonden een delegatie naar Wanihiripao. Toch bemerkten wij tevens enige
aarzeling. ,,Wij zijn toch eigenlijk slechts gasten (penumpang)”, zo 2zl ons
één der oudsten. De Iikwé (Kaokonao) verkregen gastrechten van de Arukaj
(Mikewia} aan de Opota- en Kaparé-rivier. Toch houden zij zich liever aan de
eerstgenocemde rivier op, waar hen de gastrechten uitdrukkelijk zijn verleend, dan
aan de K3ipart-rivier, welk gebied door Mikewia in bezit is genomen, nadat
Minoare, dat daarop van oudsher beschikkingsrechten deed geiden, het had
verlaten, omdat dit dorp zich wenste te onttrekken aan concentratie in het
verzameldorp Kaokonao. Mannen van Mikewia joegen zelfs bewoners van Manoare,
die kwamen sago kloppen, weg. De Tikwe hielden zich in hun status van gast liever
buiten deze tegenstelling.

Het beschikkingsrecht gaat teniet door het definitief, al of niet vrijwillig
verlaten van de beschikkingskring. Volgens de verhalen vond dit veelvuldig plaats.
Er zouden zich op grote schaal migraties hebben volirokken. Inforrnanten uit
Kawkapu antwoordden op de vraag, of zij nog het recht hadden sago te kloppen in
het Mukumuga-gebied, waar volgens de verhalen hun voorvaders zich enige wyd
zouden hebben opgehouden: ,Neen, wij hebben immers dat gebied verlaten”, Men
stelt geen prijs op het bezit van gronden, die men niet meer kan gebruiken, of
bereiken. Grond en viswater hebben op zich zelf geen waarde. De bezitsrechten zijn
dan ook meer verbonden aan het vruchtgebruik dan aan het bezit van grond en
viswater.

Wel kunnen er banden met de grond, waar men vroeger woonde, blijven
bestaan. Zo gaan de bewomners van Timuka, dat in vervlogen tijden aan de
Mukumuga-rivier gevestigd was, af en toe in de buurt van de vroegere woonplaats,
die tot nu toe de naam Tumuka draagt, vruchten van verwilderde broedbonen
verzamelen,

Het territoir van een stam was of is nog verdeeld in beschikkingskringen
toebehorend aan taparu. Het beschikkingsrecht van de faparu is ondergeschikt aan
dat van de stam {thans dorp). Tegenover niet-dorpsgenoten treden in kwesties over
gronden de teparu gezamenlijk op. In Kawkapu protesteerden de vertegenwoordigers
van alle taparu tegen de inbreuk op de rechten van een van hen door Wanihirtpao.
Bij een geschil over tuingronden tussen Opa en Potawaj werd hetzelfde ge-
constateerd, De vraag, of een stam het recht zal worden verleend sago te kloppen
binnen de beschikkingskring van de gemeenschap, wordt niet slechts door de
betreffende taparu-oudste(n), maar door de vertegenwoordigers van de gehele
gemeenschap beslist.

Het beschikkingsrecht van de taparu treedt het duidelijkst aan de dag in het
meest oostelijk deel van Mimika, waar, zoals wij reeds zagen, de taparu, of
combinaties van taparu nog in eigen wijken wonen. Men zie bv. de schets van het
woongebied van Otokwa ). Ook de beide taparu van Wanihiripao en van Kawkapu
hebben hun eigen van elkaar gescheiden beschikkingskringen. In Tipuka ziet
men een ontwikkeling van het beschikkingsrecht van de teparu naar dat van de

1} Bijlage V, 1. Geen van de schetsen kan bogen op geografische juistheid.
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dorpshelfi 1}, De terreinen en riviertjes toebehorend aan de vroegere buurtschappen,
die thans in het dorp een eigen wijk bewonen, vormen twee afzonderlijke eenheden.
Daar binnen beschikken de faparu over eigen sago-gronden en viswater. Zij
kennen echter voorkeursrechten toe aan de taparu, die behoren tot hun buurtschap.
In Jaraja is men nog een stap verder gegaan: de beschikkingsrechten van de
taparu hebben plaats gemaakt voor die van de dorpshelft®). In Ajndua, waar de
Waowé, afkomstig van de boven-Opa, zich voegden bij de Kaowé, bestaat duidelijk
cen voorkeur voor een ongedeeld dorpsterritoir. Wel hebben beide taparu elk
hun gronden aan weerszijden van de Kéjékwa-rivier, maar vele sagoterreinen en
vis-kreken worden door beide faparu gezamenlijk gebruikt. Aan het einde van de
reeks staan de dorpen Mikewia, Mimika, Iweka en Timare waar de faparu of
vroegere buurtschappen geen eigen beschikkingskring (meer) hebben en men slechis
te maken heeft met het beschikkingsrecht van het dorp. Voor zover ons bekend —
in het merendeel der dorpen werd een onderzoek naar de grondenrechten ingesteld %)
— passen alle dorpen van Mimika in deze recks. In alle plaatsen wordt over de
hoofdrivier, het strand en de zee door de dorpsgemeenschap als geheel beschikt.
Elke dorpsgenoot mag daar vissen. Op het gemeenschappelijk strand kan iedere
dorpsbewoner zijn hut optrekken. Ook het hakken van brandhout, het verzamelen
van bosvruchten en de drijfjacht op wild zijn niet gebonden aan de grenzen van de
beschikkingskring van taparu en dorpshelft, al verricht men deze werkzaamheden,
indien mogelijk, wel liefst binnen de beschikkingskring van eigen faparu en eigen
dorpshelft. Zijrivieren, die niet afgesloten kunnen worden ten behoeve van de
visvangst, behoren vaak toe aan taparu. Men zie bv. de schts van het woongebied
van Tipuka, no. 3*) en die van Keawkwa, no, 6, 7, 8, 10, 11, 12, 35 en 36 %), In het
algemeen wordt t.a.v. dorpsgenoten aan het beschikkingsrecht der taparu op water,
waar met speer en haak vis kan worden gevangen, niet streng vastgehouden. Veelal
wordt het vissen op deze wijze stilzwijgend aan iedere dorpsgenoot toegestaan. Niet-
dorpsbewoners, die op doortocht zijn, mogen vissen in de hoofdrivier.

De meer bovenstrooms gevestigde dorpen bezitten gewoonlijk aan de beneden-
loop van de rivier sagoterreinen en soms ook kreken en zijriviertjes, waarover de
taparu of de gehele dorpsgemeenschap kan beschikken. Het gebruik ervan is
meestal aan iedere dorpsgenoot toegestaan, Men zie bv. de schetsen van Tipuka en
Otokwa. Dit houdt verband met het feit, dat voor deze dorpen het verblijf aan zee
geent vast onderdeel is van de zwerfcyclus. Vertoeft men eenmaal aan de kust, dan
wil men het verblijf aldaar, waaraan zoveel mogelitk mensen deelnemen, zo lang
mogelijk rekken terwille van de visvangst. Daarom zoekt men in de ‘onmiddellijke
omgeving naar plaatsen, waar sago geklopt kan worden, en waarvan idereen gebruik
kan maken.

Onder invloed van het samentrekken der taparu in dorpen zijn er wijzigingen
opgetreden in het patroon van het grondenrecht, die veelal de neiging hebben het
beschikkingsrecht van de taparu te ondermijnen. Omdat vele sagoterreinen te ver
verwijderd zijn van het dorp, dat zich, op slechts enkele uitzonderingen na, vlak bij

1} Bijlage V, 2.

2) Bijlage V, 3.

3} Een vroegere nota, waarin de toestand per dorp besproken wordt, zal in de Adat-
rechtbunde] van Nieuw Guinea worden opgenomen. Sommige daarin vermelde gegevens en
opvattingen zijn door de resultaten van latere onderzockingen achierbaald.

4} Zie bijlage V, 2.

%) Zie bijlage V, 4.
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de kust bevindt in tegenstelling tot de vroegere semi-permanente vestigingen, die
enige uren varens stroomopwaarts lagen, stonden de taparu die sagoterreinen
bezaten in de omgeving van het dorp, het medegebruik ervan aan hun derpsgenoten
toe. Zo kloppen de Kanarekiimara en de Taordkérirepiimara van Keawkwa thans
regelmatig sago op de terreinen van de Imiriripiti (No.22, 23 en 31), omdat de
terreinen van de Kanarekimara (No. 33, 36, 38 en 39} te veraf liggen ). In Jaraja
kloppen de Kimiawé en de Kamoré veelal sago op de vindplaatsen F, H en L #). Ook
in Kawkapu, Ipiri, Umari, en Potawaj constaieerden wij een socrtgelijke toestand.
Het komt ons niet onwaarschijnlijk voor, dat de beschikkingsrechten der taparu op
deze terreinen geheel zullen verdwijnen, te meer, daar met uitzendering van het
gebied ten westen van Uta, het sagobestand in Mimika overvloedig of toereikend
is te noemen.
Terreinen die ten gevolge van het contact met de vreemdelingen in economisch
opzicht waardevol zijn geworden, nl. de damarbossen tegen de hellingen van de
bergen en de vindplaatsen van ijzerhout, worden niet taparu-gewijs verdeeld, maar
staan ter beschikking van de gehele gemeenschap.

Een dorp kan aan een ander dorp het recht verlenen om in zijn heschikkings-
kring sago te kloppen, te vissen en te jagen. Het voorbeeld van Mikewia en
Kaokonao werd reeds besproken. Kiura, vroeger woonachtig aan de boven-Mimika,
verkreeg soortgelijke rechten van Mimika. De beschikkingskring van dit dorp, dat
deel uitmaakt van het verzameldorp Kaokonao, is te ver verwijderd dan dat hier-
van regelmatig gebruik zou kunnen worden gemaakt. Het dorp Kaokonao beschikt
over het grootste deel van het eiland, waarop het verzameldorp Kaokonao en de
gelijknamige Bestuurspost zijn gevestigd. Het bezit een eigen strand aan weers-
zijden van de monding van de Kaokonao-rivier. Kiura is daarentegen corspronkelijk
een typisck bovenstroomse nederzetting. Het beschikt niet over een eigen strand.
Wumuka in het verzameldorp Uta is minstens 4 uur varens van zijn beschikkings-
kring aan de verder westelijk gelegen Wumuka-rivier verwijderd en kan slechts af
en toe zijn eigen gebied bezoeken. Het dorp Uta heeft daarom drie sagoterreinen
aan Wumuka ten gebruike afgestaan. Het heschikkingsrecht blijft evenwel bij Uta
berusten. In Wumuka heerst grote ontevredenheid over het feit, dat men 2o ver
van eigen terreinen is verwijderd en niet aan eigen rivier woont. Men voelt zich
gast en daarom niet op zijn gemak, dit laatste te meer, daar Uta tevens politiepost
is. Men zou het liefste naar de Wumuka-rivier terugkeren. De moeilijkheid is
echter, dat voor een dorp van ten hoogste 60 zielen bezwaarlijk een afzonderlijke
school en een kerk kunnen worden gebouwd, terwiji de aanstelling van een dorps-
onderwijzer voor zo'n kleine plaats moeilijk zou zijn te verantwoorden. Aan de
samentrekking van de vroegere nederzettingen in dorpen, maar vooral aan de
vorming van verzameldorpen, liggen meestal dergelijke nuttigheidsoverwegingen
van de zijde van het Bestuur en de R.K. Missie ten grondslag. De Tarja-dorpen,
die zelf nauwelijks over sagoterreinen beschikken, hebben het recht om in de woon-
gebieden van o.m. Ipiri, Amarapja en Mupuruka sago te kloppen op bepaalde
daartoe aangewezen terreinen. Het hangt van de onderlinge verstandhouding af
oi dit recht ongestoord kan worden uitgeoefend. Zo maakte het dorpshoofd van
Mupuruka nogal eens bezwaar tegen. het verblijf van de Tarja-wé in de beschik-
kingskring van zijn dorp. In Ipiri bestonden er daarentegen zeer vriendschappelijke
. 1) Zie bijlage V, 4. ’ ’
““ %) Zie bijlage V, 3. S e e
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betrekkingen met de Tarja-wé. Een der dorpsoudsten van Poracka vierde in de
kom van het dorp Ipiri zelfs een feestje ter gelegenheid van het be€indigen van een
rouwperiode, die hij in acht moest nemen. De rouwtekenen werden verwijderd
door aanverwanten (zuma., do. ma.} van zijn voedselvriend (wé-amako) wonend
te Ipiri. Ook werd er voedsel uitgewisseld tussen bewoners van beide dorpen. De
dorpsoudsten van Ipiri waren gedurende een dag de gasten van mensen van
Poracka en Kipja, die in een zwerfnederzetting aan de Ipiri-rivier verblijf hielden.
Enige dagen later brachten de dorpsoudsten van beide plaatsen een tegenbezoek
aan die van Ipiri.

Ook de bewoners van Jaraja en Parépja kunnen, indien zij geen tijd hebben
om naar de bovenloop van hun rivieren te gaan, sago kloppen aan de Ipiri-rivier.
7Zij mogedn evenwel geen grote reserve-voorraad verzamelen of sago kloppen ten
behoeve van de verkoop. Potawaj, dat ook gebrek heeft aan bruikbare sagoter-
reinen, heeft van Ajndua het recht gekregen op een bepaald terrein sago te kloppen.
De dorpen in Kaokonao maken geen hezwaar tegen het kloppen van sago in de
onmiddellijke omgeving van de vestiging door personen uit andere plaatsen, die
tizdelijk in Kaokonao vertoeven naar aanleiding van een oproep van het Bestuur
of van de politie of in verband met een bezoek aan het ziekenhuis.

De Asmat, die tot voor kort in grote gezelschappen Mimika tot aan Kaokonao
plachten te bezoeken, hadden o.m. in Inawka en in de Mukumuga-streek het recht
om sago te kloppen .In het algemeen waren zij ongaarne geziene gasten, omdat
zij de jonge sagoplanten vernielden ter wille van de palmiet.

De bewoners van het verzameldorp Kaokonao dienden zelfs officieel een klacht
m bij het Bestuur over de gedragingen van de Asmat in hun beschikkingskringen.

In al deze gevallen gaat het slechts om het verlenen van gebruiksrechten. Toen
informanten uit Pétawaj deden voorkomen alsof het bovengenoemde terrein van
Ajndua aan hen toebehoorde en wij deze mededelingen kwasi-argeloos aan de
mannen van Ajndua doorgaven, stak er een storm van verontwaardiging op over
de onbeschaamdheid { pajir ména) van Potawaj. De gemeenschap, die de gebruiks-
rechten verleent, verwacht in ruil daarvoor enige geschenken in de vorm van bereid
voedsel, tabak e.d. Deze tegenprestaties dragen echter een incidenteel karakter.
Het gaat meer om het gebaar. In Mupuruka gaven de Tarjawé vaak tabak aan
de inzittenden van prauwen afkomstig van dit dorp, die zij op de rivier tegen-
kwamen. Péraoka leverde een grote zeer zeewaardige kustpauw (tdrepa) aan Ipiri,
De verspreiding van dit prauwtype hangt met deze wijze van ,betalen” van het
recht om sago te kloppen nauw samen. Het is kenmerkend voor het bestaan van
het beschikkingsrecht, dat de aan Ipiri geschonken prauw werd gebruikt ten alge-
mene gerieve bv. om sago en damar, bestemd voor de verkoop, te vervoeren naar
Kaokonao of om rondreizende ambtenaren van dienst te kunnen zijn, zonder dat
iemand zijn eigen prauw behoeft af te staan, die vaak zo node gemist kan worden.
Toen deze prauw werd overgedragen, liep de gehele bevolking van Ipiri uit om
het vaartuig op luidruchtige wijze te bewonderen (tiri), opdat de gevers zich ge-
streeld zouden voelen.

Het grondgebied, waarop het dorp of de taparu aanspraak maakt, beperkt
zich veelal tot een betrekkelijk smalle strook langs de hoofd- en rijrivieren. De
grenzen over land zijn gewoonlijk vaag. Zij worden bepaald door het nut en de
bereikbaarheid van de gronden. Wij stelden reeds, dat de bezitsrechten meer
betrekking hebben op het vruchtgebruik dan op het louter bezit van de grond en
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het viswater. De rivieren en riviertjes vormen de kern van het hezit. Deze dragen
alle een naam tot de kleinste kreken toe, Het is de meesten zeer goed bekend tot
welke beschikkingskring zij behoren en wie de eventuele bezitters zijn. Deze grotere
nauwkeurigheid met betrekking tot de waterwegen is niet verwonderlijk, wanneer
men bedenkt, dat de bevelking zich bij voorkeur op en hij het water ophoudt en
zich liefst per prauw verplaatst. Men dringt het bos niet verder in dan strikt nodig
is. Zo kan het voorkomen, dat grote stukken grond, gelegen tussen twee hoofd-
rivieren, niemandsland zijn. Niemand komt daar, omdat men zijn behoeften dichter
bij huis, dichter bij de riviercever, kan hevredigen. Ook de strook grond tussen
de bovenloop van de rivieren en de berghellingen is niemandsland. Dit neemt
natuurlijk niet weg, dat zodra dergelijke terreinen waarde krijgen, zij tot de
beschikkingskring van het dorp kunnen gaan behoren, dat meent daarop het meeste
recht te hebben. Zo zijn bv. de berghellingen, waar damarbossen veoorkomen, aan
het dorpsterritoir toegevoegd. Vroeger kwam men zelden of nooit in deze streken.
Grensgeschillen met de bergbevolking waren en zijn nog onbekend. Zij kunnen
echter ontstaan, zodra de berghevolking ook damar gaat tappen. Mimikanen be-
zochten vreeger niet het woongebied van de bergbevolking, maar de Kapacko
daalden zelf de hellingen af en ruilden hun tabak tegen matten, vis e.d. aan de het
verst stroomopwaarts gelegen prauwenaanlegplaats van Mimikanen.

De damarbossen kunnen het onderwerp zijn van onenigheid tussen dorpen.
Zo wilde Timare lange tijd Iweka niet toestaan om damar te verzamelen op de
berghellingen ten noorden van de bovenloop van de rivier, waar Timare zijn
beschikkingskring heeft. Zonder toestemming mogen andere dorpen zich niet naar
de damarhossen begeven, die aan een bepaald dorp toebehoren. Wumuka kende
Uta en Wakia het recht toe om in zijn gebied damar te tappen, terwijl Mupuruka
dit recht verleende aan Keawkwa.

Geschillen tussen dorpen over gronden ontstaan in het algemeen slechts daar
waar beschikkingskringen van stammen elkaar raken, zoals in gebieden, waar meer
dan één stam gezamenlijk aan &én rivier woont (Waniastreek), of waar verschei-
dene rivieren uit één brongebied afkomstig zijn (Jaraja, Parépja, Manoare). Daar
zijn de beschikkingskringen dan ook iets scherper afgebakend. Gewoonlijk echter
zijn de beschikkingskringen der stammen niet onmiddellijk aan elkaar grenzende,
afgeronde eenheden, waarvan de kernen bestaan uit de hoofdrivieren, die op
grotere of kleinere afstand van elkaar verwijderd zijn. Ons zijn geen ocorlogen
bekend, waarvan de drang tot gebiedsuitbreiding het motief vormde, Wel verdreef
men soms stammen van hun terreinen teneinde zich daar zelf te vestigen.

Als men op jacht is en het wild de wijk neemt naar terreinen, die toebehoren aan
eent naburige stam, dan mag men het ook daar achtervolgen, mits men een deel
van de buit afstaat aan de bewoners van dat gebied, die men onderweg ontmoet.

Het kloppen van sago die voorkomt in de beschikkingskring van een andere
gemeenschap, wordt evenwel als een ernstig vergrijp beschouwd. Indien het niet
strikt noodzakelijk is, komt men niet gaarne op terreinen of rivieren die aan
anderen toebehoren. Hoewel dit een grote omweg betekent, gaven de bewoners
van het dorp Mimika er de voorkeur aan om de damarbossen in het brongebied
van de Kaparé-rivier, die zij samen met Mikewia, Kackonao en Kiura exploiteren,
te bereiken via hun eigen rivier en hun eigen grondgebied. Zij hadden er een lange
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voettocht voor over om het grondgebied van Mikewia aan de Kipar? te mijden.
In het laatstgencemde dorp ontmoetten wij een jongeman, ca. 26 jaar oud, die nog
nooit de beschikkingskring van Mimika had bezocht.

4. Beschikkingsrecht en grondbezit

Op het beschikkingsrecht kunnen zowel collectieve als individuele bezitsrechten
rusten. De nauwe betrekking tussen bezit en beschikkingsrecht blijkt uit het feit,
dat zowel de vertegenwoordiger van een groep, die een riviertje of een sagoterrein
bezit, als de individuele bezitter van bv. een kokospalm zich amakd kan noemen.
Het is echter weinig gebruikelijk zich amako van roerende goederen te noemen.
Men gebruikt in zo'n geval de reeds genoemde ¢4 -constructie. Kapédki-amaks
betekent niet: bezitter van tabak, maar duidt de functie aan van een persoon, die
met uitsluiting van anderen het recht heeft om tijdens feesten of — meer modern —
na bedindiging van een tournee met een vreemdeling de van verschillende zijden
ontvangen tabak onder de aanwezigen te verdelen. De amdétémaks (amdtd = sago)
is niet de hezitter van sago, maar de functionaris, die zich bezighoudt met de
verzameling en de verdeling van de door de gehele gemeenschap geklopte feestsago
ten behoeve van het puberteitsfeest (tawri-kamé).

In verband met de achtergrond van de term amaké is het begrijpelijk, dat
bezitsrechten op gronden, viswater en op aanplantingen slechts aan dorpsgenoten
kunnen worden overgedragen. Maakte de bezitter of een van zijn erfgenamen
niet van zijn rechten gebruik, dan valt de grond of het viswater terug aan de
gemeenschap, d.i. primair het dorp en secondair de taparu.

Uit het onderzoek zijn ons daarvan enige gevallen bekend. In het gebied
toebehorend aan Ipiri vernielde een krokodil telkens de visweer in een kreek, die bezit
was van een vrouw. Ontmoedigd door deze tegenslag, gaf zij haar rechten prijs.
Thans kan elke dorpsbewoner daar een visweer plaatsen. Dit voorbeeld ilustreert
ook duidelijk, dat niet het bezit zelf, maar de opbrengst ervan van belang wordt
geacht. Ock communaal bezite kan terugvallen aan de gemeenschap, die er over
beschikt. Men zie bv. de schets van het woongebied van Tipuka onder 11).

Soms rusten er in het geheel geen bezitsrechten op de beschikkingskring. Dit
is bv. het geval met de uitgestrekte sagoterreinen aan de Kéaparé rivier. In andere
gebieden, zoals die van Tipuka en Keawkwa komen naast elkaar terreinen voor,
waarop wel en waarop niet hezitsrechten rusten. In het oostelijke deel van Mimika,
t.w. in Omawka, Najkiripi, Waonéripi, Kawkapu en Wanihiripao is collectief bezit
van sagoterreinen regel, evenals naar alle waarschijnlijkheid ook in Otckwa, Inawka
en de overige Waniadorpen. Ook in Iweka en Timaare overheerst collectief bezit. Wij
hebben de indruk, dat ook in andere dorpen het collectief bezit niet ongebruikelijk
is. In Ipiri daarentegen hebben wij weinig gemerkt van collectief bezit van sago-
terreinen, doch alleen van het beschikkingsrecht van taparu en dorpsgemeenschap.
Tijdens onderzoek in Uta en Mupuruka rees het sterke vermoeden, dat de bevolking
aldaar het bestaan van het collectief bezit verzweeg uit vrees, dat bij het bhekend
worden van de namen der personen, die als vertegenwoordigers van de bezittende
groepen optreden, de omvang van de sagoleveranties aan de vreemdeling zou
worden opgevoerd. Wat niet weet, wat niet deert.

1} Toelichting Bijlage V. 2.
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5. Bezit en gebruik van sagoterreinen

De kern van de groep, die collectief bezit uitoefent, bestaat uit siblings en in
ruimer verband uit peracko. De groep wordt vertegenwoordigd door de oudste
werkelijke of classificatorische broer, of door hem in combinatie met zijn werkelijke
of classificatorische jongere broer. Toen in de dorpen die wij bezochten, op een
schetskaart de sagoterreinen werden genoteerd en wij informeerden naar de bezitters
ervan, noemde men meestal de naam van de vertegenwoordigers, maar verzuimde
men de groep te vermelden., Aanvankelijk dachten wij dan ook individueel bezit
aan te treffen. Het veelvuldig vermelden van een ,oudere en jongere broer”
(adik-kakak) als bezitters wekte echter argwaan. Bij analysering van de betrekkingen
tussen zogenaamde broers, bleek ons telkens, dat deze geen werkelijke- of pleeg-broers
waren, maar bv. matrilineale parallelcousins. Vragen betreffende vererving werden
op weinig overtuigende wijze beantwoord. Wij achtten het daarom raadzaam de
regelmatige gebruikers der terreinen op te sporen en na te gaan welke hun onderlinge
betrekkingen, rechten en plichten waren. Weldra bleek toen, dat het bezit collectief
was, Hieronder volgt bij wijze van voorbeeld een schema van de personen, die
regelmatig gebruik maken van de sagoterreinen rond het riviertje de Iwinakoa,
behorend tot de beschikkingskring van de Majripi-taparu te Wanihiripao. (Wania-
streek).
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Afbeclding 9. Gebruikers van sagoterreinen te Wanihiripao.

Als ,bezitters” (dmakd), d.w.z als vertegenwoordigers van de groep, die
bezitsrechten uitcefent, werden genoemd een man op middelbare leeftijd Bukuao
(no. 4) en zijn ,jongere broer” Atiriard (no. 10), die in feite zijn moe.zu.zo. bleek
te zijn. De overige in het schema vermelde personen zijn werkelijke of potentiéle
medegebruikers van de terreinen. Wanneer Bukuao komt te overlijden, zal zijn
jongere broer” de voornaamste machthebber zijn. Deze zal op zijn beurt worden
opgevolgd door een van zijn »Z71t”.zo. Met betrekking tot de opvolging is de leeftijd
gewoonlijk een beslissende factor. Dit behoeft echter niet altijd het geval te zijn,
omdat ook de persoonlijkheid van de candidaat gewicht in de schaal legt. Wij
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noteerden verschillende gevallen, waarin de werkelijke of classificatorische jongere
broer als vertegenwoordiger van de groep werd beschouwd, emdat de oudere broer
weinig bespraakt of gebrekkig was. Ook is het gebruikelijk, dat een man, wanneer
hij oud is geworden, zich terugtrekt ten gunste van zijn jongere broer of zijn zoon,
Zijn de personen behorende tot de volgende generatie nog te jong, en is er
geen andere candidaat, dan kan het gebeuren, dat een zuman. optreedt als
vertegenwoordiger van de groep, maar dit is hoge uitzondering. Zo treden
dus in elke gemeenschap enige invloedrijke mannen, die meestal behoren tot de
leeftijdsgroep van de ajpirdpoka, op als vertegenwoordigers van hun groep met
betrekking tot de sagoterreinen, die collectief bezit zijn. In Najkiripi heette de macht
over de gronden in handen te zijn van slechts enkele bejaarde mannen of mannen
van middelbare leeftijd. Sommige van hen hadden twee 3 drie grote sagoterreinen
op hun naam staan. In Kawkapu telden wij na het ontwerpen van een terreinschets
18 beheerders van coliectief bezeten gronden op 32 gezinshoofden.

Het is duidelijk, dat na twee of drie generaties, wanneer de groep te groot is
geworden, afsplitsingen of verdeling van de terreinen moeten plaats hebben. Helaas
beschikken wij niet over materiaal, dat in staat stelt de splitsing van een groep
op de voet te volgen. Daartoe is de genealogische kennis van de informanten te
gering. Wel troffen wij terreinen aan, die in stukken waren verdeeld. Tracering
van de relaties tussen de personen van de hierbij betrokken groepen bleek echter
onmogelijk.

Toen de taparu nog in afzonderlijke nederzettingen woonden, werden hun
sagoterreinen, indien zij hoofdzakelijk exogaam waren, tengevolge van het matri-
locale huwelijk het meest hezocht door de vrouwelijke bezitters, hun echtgenoten
en hun ongehuwde kinderen. De mannelijke bezitters vergezelden elders hun
vrouwen naat de terreinen, die deze collectief met anderen bezaten. Daar boven-
dien de vrouwen tot nu toe het grootste aandeel hebben in de sagowinning, was
en is nog hun invlced en medezeggenschap in de practijk niet gering. De beheerder
der terreinen mag zeker niet gezien worden als een persoon, die exclusieve macht
bezit.

De mannen behielden ook na hun matrilocale huwelijk hun collectieve bezits-
rechten op de terreinen, De banden met de gemeenschap, waarvan zij afkomstig
waren, bleven dus hecht, mede doordat de rituele functies overgaan van vader
op zoon. Oud geworden, hadden zij zelfs kans beheerders van de grond te werden.
Tevens waren dan de voornaamste vroegere verzorgers en verzorgsters van hun
echtgenoten, jegens wie zij volgens het principe van de wederkerigheid de grootste
verplichtingen hadden, gestorven. Zo kregen zij meer armslag en konden zij vaker
en langer bij hun verwanten vertoeven, De positie van de man met betrekking
tot het collectieve bezitsrecht van sagoterreinen kon dus gemakkelijk in conflict
komen met de eisen van het matrilocale huwelijk en de verplichtingen jegens
vrouws verwanten. In de practijk streefde men veelal naar een compromis, zodat
man en vrouw afwisselend kortere of langere tijd verblijf hielden in de nederzet-
tingen en op de terreinen van hun wederzijdse verwanten. Ook vrouwen behielden
bij een patrilocaal huwelijk hun rechten.

Thans wonen de taparu bijeen in dorpen of verzameldorpen. Het aantal inter-
taparu-huwelijken, en daarmede het gemeenschappelijk gebruik van de terreinen,
is sterk toegenomen, De mannen kunnen nu de gronden waarvan zij medebezitters
zijn gemakkelifker regelmatig bezoeken. Bovendien worden, zoals reeds werd op-
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gemerkt, dicht bij het dorp gelegen terreinen, die aan een of meer faparu toe-
behoren, thans door de gehele gemeenschap gebruikt.

Het optreden van al deze factoren, die eensdeels structureel en voor een ander
deel historisch zijn bepaald, heeft er toe geleid, dat in gebieden, waar de sagopalm
overvloedig voorkomt en met niet al te veel moeite bereikbaar is, het beschikkings-
recht van de taparu en de daarop rustende collectieve bezitsrechten hun inhoud
begonnen te verliezen. In Mikewia is van beide weinig meer te bespeuren. In Ipiri
zijn beide zwak. De daar ontvangen inlichtingen over de ligging van de beschik-
kingskringen der taparu zijn zeer tegenstrijdig. Verder kan bv. iemand behorend
tot de Upi taparu zonder toestemming van de Ewako-feparu op diens terreinen
sago kloppen en vindt men leden van alle taparu bijeen op de sagoterreinen, toe-
behorend aan een van hen,

Beide rechten zullen zich nog het krachtigste kunnen handhaven in die streken,
waar het intertaparu-huwelijk nog geen regel of zelfs uitzondering is en waar de
taparu of de vroegere buurtschappen nog eigen woonwijken bezitten, dus vooral in
Oost-Mimika.

Men zou zich kunnen afvragen of uit het collectieve bezitsrecht zich een in-
dividueel van vader op zoon verervend bezitsrecht zou kunnen ontwikkelen. De
man treedt immers op als grondbehserder en kan door zijn zoon worden opgevolgd.
Evenwel, zolang de onderlinge betrekkingen tussen siblings, cousins en peracks
nog zo hecht blijven als zij nu zijn, zolang is een ontwikkeling in de aangegeven
richting zeer onwaarschinlijk. Bovendien is, behalve in de Tarja-dorpen, de sago-
palm geen schaars goed, terwijl vanouds de gelegenheid bestaat, individuele rech-
ten uit te oefenen op sagopalmen waaraan arbeid is hesteed.

De grondbeheerder is de voornaamste woordveerder hij de verdediging van de
rechten van de groep op de grond. In overleg met de andere leden van de groep
kan hij buitenstaanders toestaan van de gronden gebruik te maken. Gaat hi} met
leden van zijn groep sago kloppen, dan heeft hij het recht, het eerst een boom te
kiezen. Hij is evenwel niet vrij in zifn doen en laten, maar moet terdege rekening
houden met de wensen en belangen van de leden van zijn groep.

6. Bezit van viskreken

Tussen het collectief en het individueel bezit staat het bezit van door middel
van een visweer afsluitbare kreken, de inata of ira. De groep die hiervan bezitter
is, omvat gewoonlijk een beperkt aantal personen. Vaak zijn dit siblings, soms slechts
twee gehuwde zusters of een vrouw met haar moe.zu.do., terwijl ons ook vrij veel
gevallen bekend zijn van individueel bezit met toekenning van gebruiksrechten aan
anderen.

Treedt bij de sagoterreinen de man op als beheerder van het collectieve bezit,
bij de inata berust deze functie meestal, doch niet altijd, bij de vrouw. Het moei-
zame werk, verbonden aan het in orde brengen van een visweer, komt grotendeels
op de vrouw neer. Zij vervaardigt de mat, die de kreek afsluit, hierbij soms door
haar man geholpen. Zij bindt de mat vast aan het staketsel. Zij zoekt met haar
helpsters stelselmatig de bijna drooggevallen kreek af naar vis. Dit werk vooral
staat hekend als buitengewoon vermoeiend, omdat men daarbij tot over de knieén
in de modder zakt. Bovendien is deze wijze van visvangst gebonden aan de getijden,
zodat men vaak bij het krieken van de dag of ondanks regen en wind zijn werk
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moet doen. De mannen ,verklaren” het grote aandee] dat de vrouwen in de
werkzaamheden hebben, zelf uit het ,feit”, dat de vrouwen veel beter bestand zijn
tegen regen, wind en het staan in het kille water van de natte moesson dan zij.

Voor voorbeelden van het hezit van inata zij verwezen naar bijlage IV, 8,
waarin de namen en bezitters van de inata aan de benedenloop van de Ipiri-rivier
worden vermeld. Vele bezitters behoren tot de taparu Akaré. Evenwel, ook leden
van andere faparu hebben daar hun inafe. In de paragraaf over werkgroepen
wordt verder een analyse gegeven van de samenstelling van groepen, die in dit
gebied kreken afzetten terwille van de visvangst. Het echtpaar of het gezin is voor
deze wijze van vissen meestal een te kleine eenheid. Het is daarom begrijpelijk,
dat deze inata niet strikt individueel bezit zijn. In Ipiri maakten wij mee, dat een
vrouw nijdig in het dorp terugkeerde, omdat zij gedwongen was geweest een vis-
weer, waarachter een rijke buit wachtte, af te breken, tengevolge van gehrek aan
medewerking van de zijde van haar vrouwelijke dorpsgenoten.

Het aantal inate aan de benedenloop van de rivieren is groot. Vrijwel alle
kreken tot de kleinste toe dragen een naam. Dit bewijst de grote waarde, die zi}
hebben voor de gebruikers ervan. Aan de henedenloop van de Keakwa-rivier
noteerdenr wij bij een tocht door dit gebied de namen van 30 inata. De inata zijn
daar wel enigszins gegroepeerd naar dorpshelft, maar van een scherpe scheiding is
geen sprake. Ongetwijfeld houdt dit verband met het feit, dat de loop der riviertjes
en kreken bijzonder grillig is en het voor deze wijze van visvangst onontbeerlijke
grote verschil tussen eb en vloed slechts benedenstrooms en bij de monding van
de hoofdrivier goed merkbaar is.

Tegen het wederrechtelijk gebruik maken van inate wordt angstvallig gewaakt.
In Jaraja waren wij eens getuige van een ruzie over een ingfa. Een vrouw, die net
hertrouwd was met een weduwnaar, plaatste, geholpen door haar gehuwde dochter,
het geraamte van een visweer in een kreek, die toebehoorde aan haar tweede man
en diens beide zusters. De vrouwelijke bezitters, aan wie geen toestemming was
gevraagd, werden hiervan op de hoogte gesteld door passerende vrouwen, Tijdens
de avondmaaltijd gaven zij luidkeels uiting aan hun verontwaardiging, opdat ieder-
een het horen zou. Moeder en dochter lieten zich niet onbetuigd en zo ontstond
er een klinkende ruzie tot groot vermaak van het publiek. De beide zusters beriepen
zich telkens op het feit, dat hun moeder en moeders moeder in de hewuste kreek
reeds visweren plaatsten. Hun broer hield zich buiten schot. Hij wilde én zijn
zusters &én zijn vrouw te vriend houden. Het raamwerk werd niet afgebroken, maar
de visvangst vond geen doorgang.

7. Bezit en gebruik van prauwen

Een prauw is bezit van een nog kleinere eenheid, nl. het echtpaar. Dit kent
echter behalve aan hun gehuwde en ongehuwde kinderen ook gebruiksrechten toe
aan andere personen. Sommige gebruikers, zoals de jongere broers, de zu.- en do.
echtgenoten van de mannelijke bezitter, die aan de vervaardiging van de prauw
hebben meegewerkt, ontlenen hieraan een zeker gebruiksrecht, al zullen aanver-
wanten dit nooit openlijk uvitspreken. Vaak vormen de prauwen een onderdeel
van de huwelijksgift van de zijde van de man. Het is weer de vrouw, die de meeste
zeggenschap over de prauw heeft. In Ipiri ontstond er een heftige ruzie tussen een
man en zijn echtgenote, omdat hij zonder haar voorkennis het vaartuig voor een
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dag aan hun dochter had afgestaan. Mannelijke informanten zochten de verklaring
van de sterke positie van de vrouw met betrekking tot het prauwenbezit in de
omstandigheid, dat zij het is, die de matten, de dakbedekking, het huisraad en de
kleine kinderen per prauw moet vervoeren. Het is voor haar dus van het aller-
grootste belang, dat het vaartuig schoon is en regelmatig door haar of door anderen
gereinigd wordt. Daarom wil zij zeggenschap hebben over het gebruik van de
prauw. Nog in ander opzicht hangt haar sterke positie samen met de arbeidsver-
deling naar sekse. Zij is het, die het merendeel van de routinewerkzaamheden,
zoals het kappen en vervoeren van brandhout, het verzamelen van weekdieren en
het kloppen van sage, verricht. Zou de man haar niet of nauwelijks raadplegen
bij het gebruiken of uitlenen van de prauw, dan zou het vaartuig wellicht niet te
harer beschikking zijn, als zij bv. juist wil vertrekken voor het verzamelen van
weekdieren. Op onze tochten kwam het nogal eens voor, dat een man bereidwillig
zijn prauw aanbood, maar even later verlegen kwam mededelen, dat zijn vrouw
de prauw niet wilde afstaan, omdat zij die nodig had of die in het geheel niet
wilde missen.

Niet elk echtpaar beschikt over een eigen prauw. In Ipiri werden in het
voorjaar van 1954 20 prauwen geteld, gebruikt door 38 echtparen, 3 vrijgezellen,
1 ongehuwde vrouw, 4 weduwnaars en 5 weduwen, in het totaal dus door 89 per-
sonen. Van de 4 weduwnaars en de 4 ongetrouwde personen hezat er niet één een
eigen vaartuig. Alle bezitters waren van middelbare leeftijd of reeds bejaard.

Het beschikken over een grote prauw, waarin gehuwde werkelijke of classifi-
catorische kinderen, vooral dochters, kunnen plaats nemen met hun echtgenoten,
is voor de ouderen een kwestie van prestige. Het betaamt jongelui niet, grote
prauwen er op na te houden. Zij krijgen daarvoor trouwens de kans niet, omdat
het hen ontbreekt aan voldoende hulp voor het vervaardigen ervan. Ongehuwden
hebben meestal geen eigen prauw,

De betrekkingen van de gebrutkers met de bezitters van de prauwen van Ipiri
waren als volgt:

Van beide zijden Van vrouws zijde | Van mans zijde
zo. 2. br. 3. br. 2.
pleegz, 1. 2Rl 5.
do. 4. pleegzu, L
do.fma. 1. ouders 1.

moe.vriendins zo. 1.
moe.zu.do. 1. moe.Z1.z0. 1.
moe.zu.do.zo. 1. moe.laparu-zw.zo. 1.
moe.moe.taari-zu.
do.zo. 1.
va.thr. 1.
va.zu.do. 1.
ZU.Z0. 1.
teeftijdsgen.
en vriend 2,

Totaal 8. | 8. | 7.
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Vrouws verwanten zijn in de meerderheid, hetgeen wijst op de sterke positie
van de vrouw met betrekking tot het bezit van prauwen. Verder blijkt er een
voorkeur te bestaan, om gebruiksrechten in de eerste plaats te verlenen aan de
kinderen, en de siblings en verder, maar in mindere mate, aan de cousins van
moeders kant. Verwanten van vaders kant komen nauwelijks in aanmerking, Het
geval van va.tbr. heeft betrekking op een pleegvaderschap na de dood van vader.

In Kawkapu (Waniastreck) werden de inzittenden van viif prauwen geno-
teerd, toen deze op weg gingen naar een gemeenschappelijk gebruikt sagoterrein.
Al deze personen waren vrouwen. Zi gingen sago kloppen, terwijl de mannen
moesten achterblifven in het dorp teneinde ijzerhouten planken op tijd aan het
Bestuur te kumnen afleveren. De samenstelling van de groepen die zich in de
prauwen bevonden, was als volgt:

Prauw I:
Ego, middelbare leeftijd, houdt het roer.
Moe.moe.moe.do.do., een oude weduwe. Zij verzorgde ego na de dood
van haar moeder.
ma.zu,
va.zu.do.
moe.vriendins do., beschouwd als zuster.
Als jongste van het gezelschap staat zij op de voorplecht.
Prauw II:
1. Ego, jonge vrouw,
2. va.moe.moezu.do.zo. {aangesproken met ,vader”) vr.; ego’s ruilgencots vr.
3. halfbr. vr. (andere moe).
4. moe.zu.
Prauw III:
1. ego, middelbare leeftijd, zit bij het vuur.
2. moe.zu.do.
3. moe.moe.zu.zo.vr.
4. ,zu.” {niet traceerbaar) do.
Prauw IV:
ego, oude vrouw, zit bij het vuur van grote prauw,
do., stuurt.
do., zit vlak véoér moeder.
ma.pleegzu.
moe.br.zo.vr.
dochter van ,voedselmoeder”, die na dood van moe. vaak voedsel gaf.
Beschouwd als zu.
7. vrouw van overleden zeon van pleegmoeder, die ego in huis nam na de
dood van ego’s moe. Dus pleegbr.vr.
Prauw V;
L. ego, houdt het roer van kleine prauw.
2. ma.zu.do., tevens pleegdo., na de dood van haar moeder in huis opgenomen.
Zit op de voorplecht,

i
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Commentaar lijkt ons in het licht van het reeds vermelde overbodig. Welke
plaats iemand inneemt in de prauw, hangt af van zijn leeftijd. De bezitter van de
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prauw zit bij het vuur of is roerganger. De persoon, die zich op een van deze
beide plaatsen hevindt, behoeft zich minder in te spannen, dan de anderen, Wan-
neer men bij het vuur zit, reeit men soms helemaal niet. De jongeren treft men
daarentegen gewoonlijk in de voorste helft van de prauw aan. Hoe verder men
naar voren geplaatst is, des te hoger bevindt men zich boven het water, zodat men
zich des te meer moet inspannen. Tijdens tournees stonden pubers meestal op de
voorplecht.

Voor het vererven van prauwen ziin geen vaste regels te geven. Het vaartuig
heeft een levensduur van ten hoogste drie jaar. Sterft een der echtgenoten, dan
blijit de prauw in handen van de huwelijkspartner. Komt deze te overlijden, dan
kan de prauw overgaan op het oudste kind. Het kan echter ook anders verlopen.
Soms ook wordt de prauw van de gestorvene by} wijze van rouwbetoon kapot
geslagen,

8. Bezit en gebrutk van tuinen

Ook tuinen zijn meestal bezit van een echtpaar, hoewel het ook voorkomt,
dat twee werkelijke of classificatorische broers gezamenlijk een tuin aanleggen en
bezitten. Toekenning van gebruiksrechten komt bij ons weten weinig voor. Daarvoor
is de tuin te veel een product van persoonlijke arbeid, Elk echtpaar, dat wenst te
tuinieren, legt zelf een tuin aan. In het eerste hoofdstuk werd reeds opgemerkt, hoe
vooral de mensen op leeftijd zich binnen het raam van de zwerfcyclus aan tuinbouw
wijdden, terwijl de jongeren meer betrokken waren bij het sagokloppen. Bij de
meer bovenstrooms gelegen nederzettingen was het bezit van tuinen minder aan
leeftijd gebonden, omdat daar de tuinen dichter bij huis lagen. Wat betreft de
traditionele tuinen, bestaat deze toestand nog. Het bewerken van deze tuinen wordt
echter bemoeilijkt, doordat thans een groot deel van de vroegere nederzettingen
naar dorpen aan de kust is overgebracht en doordat het surplus aan sago en vis ten
behoeve van de meer bejaarde mensen geringer is dan vroeger, zoals in het eerste
hoofdstuk reeds werd uiteengezet. De ,moderne” strandtuinen zijn daarentegen meer
in handen van jongeren. De strandtuinen vormen gewoonlijk een aaneengesloten
comnplex. De traditionele tuinen liggen soms vlak naast elkaar, soms van elkaar
gescheiden, Zowel man als vrouw werken in de tuin. Zij voelen zich dan ook
beide bezitters. Zij beschikken gezamenlijk over de producten. Eventuele
geldelijke opbrengsten mogen man noch vrouw voor zich zelf houden, Diefstal
van tuinproducten maakt de woede van beide gaande, al zal de vrouw feller
en luidruchtiger van leer trekken tegen de dief. Bij de openlegging van een
gemeenschappelijk te gebruiken areaal werkt elk gezin, eventueel bijgestaan door
siblings of aanverwanten, aan zijn eigen terrein. In Omawka, Otokwa en Wanihiripao,
alle dorpen waar de tweedeling nog doorwerkt in de woonwijze, heeft elke dorpshelft
ook zijn eigen complex van tuinen. In Otokwa, voordat het in 1953 naar Omawka
verhuisde, beschikie de bovenstroomse dorpshelft Matipi over een tuinencomplex,
dat op korte afstand bovenstrooms van het dorp was gelegen, terwijl het tuinen-
complex van Wajtekd zich benedenstrooms van het dorp bevond, Met betrekking
tot de rangschikking der tuinen binnen een complex hebben wij de indruk, dat
verwantschap of andere gronden van verbondenheid, zoals vriendschap van meer
belang geacht worden dan het criterium van de faparu. Wij hebben dit echter
onvoldoende aan de feiten kunnen toetsen. In West-Mimika werd nogal eens
beweerd, dat iemand geen tuin aanlegde naast die van zijn schoonvader.



152

Met de beschikkingskringen der taparu wordt bi} de aanleg van tuinen in
Centraal- en West-Mimika weinig rekening gehouden. Men is veelal voor goede
gronden aangewezen op hepaalde terreinen en dan is gepresteerde arbeid van meer
doorslaggevende betekenis dan de vraag in welke beschikkingskring de tuin valt.

De vererving van tuinen is niet aan strikte regels gehonden. Gewoonlijk blijft
de weduwe of weduwnaar hezitter van de tuin. Zijn er meer tuinen, dan kunnen
zij ook verdeeld worden onder bv. de jongere broer of zuster en de kinderen van
de overledene. Er zijn ons ook gevallen bekend, waarin de erfgenamen de tuinen
lieten verwilderen en er niet meer naar omkeken, zodra de producten waren geoogst.
Men houde hierbij in het cog, dat men te doen heeft met 1 a d a n gtuinen, waaraan
geringe zorg wordt besteed. In de Waniastreek en by Omawka, waar uitstekende
tuingronden voorkomen, is dit wellicht anders, doch wij zijn daarvan niet voldoende
op de hoogte. .

Het zonder toestemming betreden van iemands tuin en het stelen van producten
kunner aanleiding geven tot heftige woordenwisselingen. Diefstal komt vrij veel voor.
Men kent verschillende middelen, waaraan bovennatuurlifke krachten worden
toegeschreven, die in de tuinen worden geplaatst om ongewenste bezoekers ziek te
maken. Vooral de diefstal van tabaksbladercn ontlekt hevige reacties. Fen man
verwondde eens zijn jongere broer in ernstige mate met een hakmes, omdat deze
enige tabaksbladeren had gestolen.

9. Bezit van bomen en hun vruchten

Tot iemands individueel bezit worden de velgende hoomsoorten gerekend:
de schoongehouden sago-palm (amdta pareta), de geplante sagopalm ‘{amdta
maarepéma), de kokospalm (wtir! = graven), de broodboom (dpagd), de hoom,
waaruit een prauw (ku) wordt vervaardigd (ku paretd), de hoom die dient als
kweekbed van sagolarven of paalwormen (ko-pareta en kdo-pareta), de fijnere
variéteiten van de pandanus (kopere), de damar- en yzerhout hoom (warekaj en
pota). In vroeger dagen was ook de aren-palm (waké), vermoedelijk ingevoerd
uit Qost-Indonesié, individueel hezit van de waké-amaké, d.i. de functionaris, die ~—
een slecht soort — palmwijn tapt. Waké is ook de naam voor een boombeer-soort,
dat bekend staat om zijn veniinigheid. Wellicht bestaat er tussen beide betekenissen
verband. Men zegt van een kind, dat de moeder bezeert wanneer deze het de borst
geeft: het lijkt wel een hoombeertje (waké)”.

Over de motieven, die leiden tot het individueel bezitten van sagepalmen,
werden in het tweede hoofdstuk reeds enige opmerkingen gemaakt. Gemakkelijke
bereikbaarheid en de wens een grote opbrengst te verkrijgen, zijn de redenen waarom
men er toe overgaat in het wild voorkomende bomen voor zich te reserveren door er
arbeid aan te besteden en een bezitsteken aan te brengen. In gebieden, waar de
sagopalm schaars is, plant men zelf soms jonge boompjes om in geval van nood op
enige sago te kunnen rekenen. Voor het voldeen aan de dagelijkse behoeften gaat
men echter sago kloppen bij bevriende dorpen, die wél over een groot sago-areael
beschikken. Indien het beschikbare aantal dit toelaat, krijgt elk kind, onverschillig
van welke sekse, een eigen sagopalm. Is dit niet het geval, dan beheert de oudste
zoon het bezit en ontvangt elk kind zijn deel als de boom wordt omgekapt.

De kupareta is altijd bezit van de man, omdat hij de prauw maakt. Bomen
van goede kwaliteit, die bovendien gemakkelijk bereikbaar zijn, komen daarvoor
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allereerst in aanmerking. Het bezit vererft van vader op zoon, of ook wel van vader
op vaders broer. Hoe sterk een man gehecht is aan zijn bezit, blijkt uit het volgende
voorval: Pastoor G. Zegwaard liet voor zichzelf een prauw vervaardigen. De man
die deze taak op zich had genomen ,kocht” voor dat doel een ku-pareta van een
dorpsgenoot. Toen de prauw gereed was en de missionaris na enige tijd de vroegere
bezitter van de boom ontmoette, liet deze liefkozend zijn hand over het vaartuig
gaan en zei: ,dit is mijn hout”.

Zowel individuele, getrouwde of ongetrouwde personen, als echtparen kunnen
bezitters zijn van een ko- of koo-pareta. Zij laten de omgekapte boom enige tijd
liggen om een grotere hoeveelheid paalwormen of sagolarven van de sago-boktor
te kunnen verzamelen. Deze ,kweekbedden” bevinden zich meestal in de buurt
van het dorp en van de zwerfnederzetting. Daarnaast is ledereen vrij om te zoeken
naar deze lekkernij in bomen, die niet behoren tot iemands individueel bezit. De
persoonlijke gevoelens, verbonden aan het bezit van de ,kweekbedden” blijken
duidelijk bij de dood van de bezitter. Dan worden door zijn zu.- en do.-echtgenoten
de wormen en larven uit zijn boom verwijderd en aangeboden aan de nabestaanden
om hun leed weg te nemen {tutup sajang). Zij werpen verder het hout op
het vuur van de naaste verwanten van de gestorvene als tastbare herinnering aan
de overledene. Terwijl het hout in vlammen opgaat, weeklagen de verwanten van
de gestorvene, die rond het vuur zijn gezeten. In Ipiri waren wij daar getuige van.

De pandanuspalm is uvitsluitend bezit van de vrouw, omdat zij het matwerk
vervaardigt. Schaars vdérkomen en gemakkelijke bereikbaarheid zijn de redenen
voor individueel bezit. Soms plant men ook bomen in de buurt van het dorp of van
de nederzetting. Het hezit gaat over van moeder op dochter of op moeders zuster.

De kokospalm komt in alle dorpen voor en is een zeer gewaardeerd bezit. Ter
illustratie volgt hier een analyse van het bezit van klapperbomen in het dorp
Kaokonao {Iikwé). Deze betreft de toestand van April 1953,

Bezitters van kl. geérfd van % Tot. Tot.

Bewoners van = Kl Bezit-
le kI 2131 4| 56| 7| 9 |va (anderen E ’ ters

Kaokonao 28 9151 1] 2|1 2|1]|61 19 23 103 49
Mikewia 2 1 S 5 3
Towad | 30 [ofsf1f2a{1f{z2]1]e| 19 | 28 |108 | 52

Specificatie ,geérfd van anderen”:

moe,
moe.br, I
overleden echtgenoot
echigenoot in leven
va.br.

moe.va.

a1y o

I =]

Totaal 19
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Van de bezitters zijn:
gehuwde mannen/weduwnaars 23

gehuwde vrouwen /weduwen 11
gehuwde mannen van Mikewia,

matrilocaal gehuwd te Kaockonao 3

jongemannen boven 16 jaar 7

jongens onder 16 jaar (schoolleeftijd) 4

meisjes boven 16 jaar 1

meisjes onder 16 jaar (schoolleeftijd) 3

Totaal 52

Omschrijving Totaal aantal Waarvan bezitters

Mannelijke personen boven 16 jaar 36 30
Vrouwelijke personen boven 16 jaar 28 13
Conclusies:

a. Het bezit van één boorn is het meest gebruikelijk, Het bezit vap meer dan drie
bomen iz vitzondering.

b. Het merendeel der mannen is bezitter.

¢. Ongeveer de helft der vrouwen is beziiter,

d. Met hetrekking tot het bezit van klapperbomen huwt men niet in gemeenschap
van goederen. Wat betreft de vererving vormt het bezit van man en vrouw wel
een eenheid. Sterfi een van beide, dan komt het gehele bezit in handen van de
ander. Zowel zoons als dochters kunnen erfgenaam zijn. Uit andere gegevens
is ons gebleken, dat de zoons niet uitsluitend de homen van vader erven, noch
de dochters uitsluitend de bomen van moeder. Beperkt het gezamenlijk bezit
van vader en moeder zich tot een of twee pomen, dan gaat dit bij voorkeur
over op de zoon(s).

e. Men kan ook van andere personen erven, in het bijzonder van moe.br.

f. Ook kinderen kunnen bezitters zijn. Op de achtergrond hiervan werd reeds in
het tweede hoofdstuk gewezen.

g. Het planten van nieuwe bomen geschiedt niet in grote aantallen.

Wij hebben de indruk, dat de algemene toestand niet noemenswaardig afwijke

van die van Kaokonao. In sommige dorpen, zoals die van de Waniastreek en verder
in Jaraja, Ipiri, Amarapja en de Tarja-dorpen, is het gemiddeld aantal bomen dat
temand bezit evenwel groter. Het is overal gebruikelijk, dat personen hun bezit aan
anderen overdragen, wanneer zij op leeftijd zijn gekomen. Ook planten ouders wel
nieuwe boompjes ten behoeve van hun kinderen, wanneer deze de schoolleeftijd
hebben bereikt.

Er werd reeds de aandacht gevestigd op het geringe bezit aan kokospalmen

in Otokwa, omdat dit dorp pas ca. 1936 meer intensief met vreemdelingen te maken
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kreeg. Onderstaande tabel geeft een beeld van het bezit aldaar in het voorjaar
van 1952:

| aantat bezitters | aantal ki, w P % .
Tapars aantal van: geérfd van | § 5 | o & | lders | totaal
(n) mnl, volw. I —| _ B 8 | dotp
Lkl |2 3]4 va, Janderen & & | 5]
|

Mawkdpipi 15 6 6 l 6 &
Bitirépi 8 5 1 3 5 1 8 1 9
Pihimipi 24 11 2 8 s1) 2 11 4 135
Karokapi 5 2 3 |y 2 4 2 6
‘Tafarmipi 11 5 (371 7 5 2 ] 5 14
Totaal 63 | 27 |5|3|1|2za | 6 | 1w | 3] 32| 18] s0

1} Specificatie: moe.br. 1

ou.br. 2

ZU.ma. 1

echtgenoot 2

Totaal 6

Van de 50 bomen waren er 47 in het bezit van mannen, twee in handen van
weduwen, die ze erfden van hun echtgenoot en een in het bezit van een gehuwde
vrouw, De man is dus vrijwel zonder uitzondering bezitter. Hij moet echter sterk
rekening houden met de wensenr van zijn vrouw, indien hij kokosnoten aan anderen
wil geven. Van de 63 mannen bezitten er slechts 36 &n of meer bomen, Het bezit
van één boom is regel,

Het bezit van klapperbomen geeft op zich zelf geen prestige. De oudsten van
de bovengencemde taparu van Otokwa bezaten respectievelitk 1, 4, geen, 2, en
3 bomen. De meeste palmbomen staan in of bij het dorp. Soms bevinden zij zich
in de omgeving van het huis van de bezitter, maar vaak zijn zij ook verspreid over
het gehele terrein. Van enige doelbewuste rangschikking naar verwantschappelijke
of andere criteria is geen sprake. Ook staan de bomen die één persoon hezit, lang
niet altijd bij elkaar. Voor een rendabele koprawinning zou er eerst ruilverkaveling
moeten plaats vinden. Vaak staan de bomen ook zeer dicht op elkaar. Buiten het
dorp treft men kokospalmen aan in de oude verlaten nederzettingen, terwijl er
verder hier en daar een boom in iemands tuin staat.

Voor het individueel bezit van alle genoemde boomsoorten geldt, dat weinig
rekening wordt gehouden met de beschikkingskring der faparu. Voor kokospalmen
is men, zoals bij de tuinen, aangewezen op bepaalde terreinen, die zich daarvoor
lenen. Langs de rivier zijn vele palmen onderhevig aan overstromingen, bandjirs
en de ondermijnende werking van sterke stromingen, die de oever uithollen en
zich telkens verleggen. Vele bomen in de oude nederzettingen worden hiervan het
slachtoffer.

Tenslotte volgen nog enige mededelingen over het bezit van damar- en
ijzerhoutbomen, dat onder invlced van de vreemdeling van economisch belang is
geworden, Deze bomen behoren niet toe aan hepaalde individuen of groepen, maar
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aan de dorpsgemeenschap als geheel. Trekken de mannen op damar of op ijzerhout
uit, dan kiest elk van hen een damarboom, terwijl er zich voor het kappen van
ijzerhout werkgroepjes vormen, waarvan de grootte varieert naar de omvang van
de boom, en die onder leiding staan van de oudste van het gezelschap, Deze
aanvoerder noemt zich bij de verkoop de bezitter van de paal of balk, maar
verdeelt de opbrengst onder de mannen, die met hem samenwerken. Men kan niet
zeggen, dat hij mensen in loondienst heeft. Wel zijn zijn helpers meestal personen,
die als zoons, zu.zo., jongere br., zu.- en do.echtgenoten zich als zijn minderen
beschouwen en zich daarom tot hulp of dienstbaarheid — dir laatste is het geval bij
de genoemde aanverwanten -— verplicht achten,

De nieuwere reeds besproken werkwijze, die wordt toegepast door de taparu-
niteuwe stijl van enige dorpen, leidt tot een collectief bezit van het gekapte hout en
ligt in de hjn van een codperatie, Wel worden de palen en balken nog verdeeld
onder de deelnemrers, nadat zij in het dorp zijn aangekomen, maar dit geschiedt
vermoedelijk ter wille van de gebruikelijke inschrijving op naam in de inkoopregisters
van het Bestuur. Verzaagt men het hout in het dorp tot planken, zoals in de
Waniastreek, dan worden deze afgeleverd door de werkgroep, die meestal besiaas
uit alle werkbare mannen van het dorp. Planken zijn geen individueel bezit, De
opbrengst wordt aan het dorpshoofd of aan de dorpsonderwijzer ter hand gesteld
en door deze onder de personen, die de arbeidsprestaties leverden, verdeeld. Hei
zagen van het hout met behulp van een zich in verticale richting bewegende
trekzaag geschiedt collectief. Hier en daar hoort men de klacht, dat personen, die
nauwelijks enige arbeid presteerden, toch geld ontvangen en dat er wel eens geld
aan de sirijkstok blijft hangen. Dit bezwaar geldt uiidrukkelijk niet de enderwijzers.
Deze geven de nodige leiding aan het werk. Sommige onder hen verklaarden, dat
2ij het billijk zouden vinden, indien ook zij een aandeel uit de opbrengst ontvingen.
Een eventuele codperatie voor de verzameling van bosproducten en voor het kappen
en bewerken van hout zou oi. het beste kunnen aanknopen bij de werkwijze van de
taparu-nieuwe-stijl, en bij de bestaande arbeidsorganisatie voor gezaagd hout.

Een codperatieve werkmethode voor het tappen van damar zou od. zeker
zijn te verwegenlijken, dit temeer, daar de damarbossen toebehoren aan de
dorpsgemeenschap. Vooraf is echter een meer diepgaande bestudering nodig van
de arbeidsorganisatie, van het werktempo en van de verdeling en besteding van de
opbrengst. Wij waren hiertoe niet in staat, omdat onze voornaamste taak was een
verkenning te verrichten van de sociale structuur.

10. Bezit en gebruik van roerende goederen

In de reeks van gradaties tussen strikt collectief en strikt individueel berzit staat
het bezit van lijfgoederen, sieraden, gebruiksvoorwerpen, huisraad en voedsel het
dichtst bij het laatste. De tas met sago mag zonder uitdrukkelijke toestermming
van de bezitter door niemand anders worden aangeraakt. De vrouw beheert de
sagovoorraad van het gezin. Haar kinderen mogen niet uit eigen beweging sago
wegnemen. Haar man haalt bij voorkeur in haar aanwezigheid sago uit de tas.
Roeiers hebhen ieder hun eigen tas met sago. Zelfs de broer van de bezitter mag
niets daaruit verwijjderen zonder diens uitdrukkelijke toestemming. Zijn roeiers niet
etkaars verwanten of vrienden, dan bekommert ieder van hen er zich maar weinig
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om, of de ander wel genoeg heeft. Dit is in nog sterkere mate het geval, indien de
roeiers van verschillende plaatsen afkomstig zijn. Soms moesten wij persoonlijk een
beroep doen op de saamhorigheid van de roeiers, teneinde te voorkomen, dat één
van hen gebrek zou lijden,

Toen eens een rondreizende vreemdeling uit woede over de traagheid van zijn
rociers, die maar niet kwamen opdagen, hun reeds bijeenliggende persoonlijke
bezittingen, waaronder ook voedsel, op het vuur wierp, was men hierover in het
dorp hevig gepikeerd.

Men loopt als het kan liefst in een boog om iemands persoonlijke bezittingen,
bv. afgevallen klappers, heen, teneinde zich te vrijwaren tegen verdenkingen.

Zeer sterk persoonlijke gevoelens zijn verbonden aan het bezit van tabak en
van het tabakstasje. Beide zaken werden als teken van verloving of bl wijze van
uitnodiging ot een geheime ontmoeting in het bos door meisjes en gehuwde
vrouwen aan jongens en mannen geschonken door tussenkomst van een nauwe
verwant, bv. een zuster van de geefster. Toen een patrouille van de Algemene
Politie, bestaande uit Indonesiérs en Mimikanen, een tocht over een woelige zee
moest maken, mocht geen cenkele inheemse, die in de prauw plaats nam, een
tabakstasje of een ander voorwerp, dat tot verlovingsgeschenk gediend had, met
zich mee nemen, opdat er geen storm zou opsteken.

Tot de strikt persoonlijke bezittingen van een vrouw behoren haar sieraden,
in het bijzonder haar oorringen, alsmede haar lendendeek, die een sterk emotionele
betekenis heeft, Stukjes van een lendendoek of het touw, dat de doek ophouds,
worden wel door de bezitster gegeven aan mannen, waarmede zij geslachtsgemeen-
schap wil hebben, Een man, die reeds geruume tijd in het ziekenhuis vertoefde,
ontving op zekere dag de schaambedekking van zijn vrouw. Zij zond die als teken
van verlaugen naar zijn terugkomst. De vrouw woonde ver van het ziekenhuis
verwijderd. Slaapmatten zijn in sterke mate persoonlijk bezit en worden niet gaarne
uitgeleend. Ook deze kunnen hepaalde gevoeiens symboliseren. In de op schert-
sende toon gevoerde gesprekken tussen een vrouw en haar do.- of zu.echtgenoten,
of tussen een man en zijn zo.- of br.vr, worden de slaapmatten telkens genoemd.
Het huisraad en de traditionele gebruiksvoorwerpen, zoals die in het tweede hoofd-
stuk zijn opgesomd, zijn het persoonlijk bezit van de vrouw. Ook de sagoklopper,
die door de man wordt vervaardigd, behoort de vrouw toe, evenals de zeef van de
spoelgoot. Met de Westerse gebruiksvoorwerpen, zoals braadpannen, emmers, kook-
potten, flessen, blikjes, borden en bestek, is het enigszins anders gesteld, omdat het
bezit ervan grotendeels te danken is a2an de werkkracht van de man. Vele jongelui
bezitten borden, vorken en lepels. Ook bij ouderen zijn borden zeer in trek. Lucifers,
staaflampen en strijkijzers zijn typisch mannelijke attributen. Het bezit van zeep
wordt door beide seksen gewaardeerd. De jongemannen wassen veelal hun eigen
kleren en beschikken zelf over zeep, voorzover de schaarse geldmiddelen dit toelaten
en niet andere behoeften de voorrang hebben. Visgerei behalve netten en matten,
hakrmessen en bijlen, zijn veelal in handen van de man. Omdat de vrouw brandhout
kapt, soms daarin bijgestaan door haar man, heeft zij ook enige, zo niet grote
zeggenschap over de bijl en het hakmes van haar man,

Een zeer hegeerd bezit, uitsluitend in handen van het mannelijk geslacht, is
een afsluitbare kist. Men kan hiermede kleding en andere zaken enigermate bevei-
ligen tegen de vernietigende werking van ongedierte en vocht en tegen de felle
begeerte van verwanten en aanverwanten. De meeste kisten behoren toe aan ex-
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arbeidscontractanten, die in Serong werkten en met een kist gevuld met goederen
terugkeerden. Evenwel worden ook hier en daar in de dorpen dergelijke kisten
gemaakt door endernemende jongelui. Zij gebruiken afgedankte kisten en kratten
van de vreemdelingen voor dat doel, De hegeerte naar afstuitbare kisten en kratten
bestaat niet alleen onder de jongeren. Toen wij vé6r ons vertrek vit Mimika aflerle
zaken van de hand deden, vervoegde zich tegen de avond een oude man, afkom-
stig van een der Mukumuga-dorpen, waar betrekkelijk veel geld verdiend wordt
door de jacht op krokedillen, aan onze woning. Hij stopte ons een biljet van een
gulden, enige dubbeltjes en wat centen in de hand en wees toen op een afshithare
hutkoffer, die te koop was.

De behoefte aan een afsluitbare kist is de eerste stap op weg naar de vorming
van een ,privaat vermogen” bestaande uit goederen. Het bezit van zo’'n kist maakt
het mogelijk de grootte van zijn rijkdom geheim te houden. Slechts zeer nauwe
verwanten zijn van de inhoud op de hoogte. Van het ondernemende dorpshooid
van Ipiri wist men in het dorp te vertellen, dat hij vele goederen bezat. Niemand
kon echter zijn bezittingen opsommen, omdat hij ze angstvallig in zijn kist ver-
borgen hield.

Het is kenmerkend voor bepaalde nauwe verwantschapsbetrekkingen, dat
sommige ongetrouwde jongelui de sleute! van hun kist in bewaring geven aan hun
moeder of aan hun oudere hroer. Zo voelen zij zich sterker tegenover verwanten
en aanverwanten, die telkens een heroep doen op hun rijkdom,

in het algemeen kan men zeggen, dat de positie van de man tegenover de
vrouw door de invoering van Westerse gebruiksartikelen is versterke, daar hij het
voornamelijk is, die deze zeer begeerde goederen verwerft. In het algemeen besteedt
men in de dorpen zijn geld aan practisch bruikbare artikelen. Verder weet men
zeer goed te onderscheiden tussen goede en minderwaardige kwaliteit. Een partij
minder goede bijflen bleek onverkoopbaar.

Nauwe verwanten hebben een zeker gebruiksrecht op iemands persoonlijke
bezittingen. Deze staat zonder uitdrukkelilk toestemming hiertoe te geven het
gebruiken van bv. zijn hakmes en bijl toe aan zijn broers en ouders. Een vrouw,
die thuis blijft, leent haar Zondagse kleding, die bestaat uit sarungenkabaja,
wel eens vit aan haar zuster, die naar de kerk gaat. Er wordi echter nauwlettend
op toe gezien, dat de gebruiker geen schade berckkent aan de voorwerpen of
kledingstukken en niet telkens een beroep doet op de bezitter.

Ook het geld kan men niet geheel naar eigen inzichten besteden. Wi woonden
meer dan eens de verkoop van goederen bij, toen deze nog voor sommige artikelen
bl het Bestuur berustte. In een lange rij stonden de mannen, die betaling hadden
ontvangen voor het geleverde ijzerhout, te wachten. Het was opvallend, hoe vele
van hen allereerst om een sarung en een kabaja vroegen,

De emotionele betekenis van lijfkleding blijkt uit het gebruik om kleding-
stukken van gestorven verwanten, in het bijzonder van kinderen, onder eigen
kleding om het lichaam gebonden, met zich mee te dragen. Slechts vrouwen plegen
dit te doen.

Kledingstukken en aanverwante artikelen worden tengevolge van de geringe
variatie in goederen voor meer en andere doeleinden gebruikt dan in het Westen.
Shirts en broekjes bindt men als een tulband om het hoolfd, wanneer de zon gaat
steken. Een oude man waste eerst zijn schaamdoekje in de rivier en gebruikte het
vervolgens om er zijn gezicht en ziin borst mee te wassen en af te drogen. Een
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andere man gebruikte een onderbroekje, dat tet bovenbroek diende, tevens als
bewaarplaats van dekbladen voor zijn sigaren. Wanneer het koud is, ziet men
kinderen, gehuld in klamboe’s, een zeer schaars artikel, door het dorp lopen.
Dekens dienen tevens om tijdens de staap de muskieten van zich af te houden.
Men gebruikt borden en pannen mede als hoosvat. Ben hakmes vervult ook de
functie van hamer en nijptang. Met aardappelschilimesjes en soms met glasscherven
weten mannen zich te scheren. Omgebogen spelden dienen als vishaken voor de
schootkinderen. Sarung worden gebruikt als lijkkleden. Veiligheidsspelden
worden tevens als corsieraden gedragen. De oorlel dient als bewaarplaats van deze
kostbaarheden.

Voor de vererving van de gewoonlijk schaarse persoonlijke bezittingen bestaan
geen vaste regels. Vaak worden deze goederen verdeeld tussen de echtgenoot(e)
en de gehuwde en ongehuwde kinderen. Het gebrek aan vaste regels leidt nogal
eens tot ruzies over de erfenis. In Jaraja bracht een vrouw na de dood van haar
man een kookpot en een emmer tijdelijk onder bij haar verwanten teneinde ze
te kunnen behouden. Haar mans broer was van de aanwezigheid van deze goederen
op de hoogte en verdacht haar van verduistering. Zijn commentaar was o.an.
,Wat moet zij nu met een emmer uitrichten, Zij kan zich wegens haar rouwdracht
(papita} voorlopig toch niet wassen”. In Wanihiripao overleed een man. Er ont.
stond een hevige ruzie over de nagelaten bezittingen, t.w. een hakmes, een bijl en
enige kledingstukken, tussen de weduwe en de oudste broer van de overledene,
De dorpsonderwijzer werd gewaarschuwd. Deze besliste — het was oorlogstijd —,
dat de ijzerwaren zouden toebehoren aan de oudste broer en de kledingstukken
aan de vrouw van de overledene,

Voor alle vormen van individueel bezit geldt, dat de individuele bezitter niet
vrijelijk mag beschikken over wat hem toebehoort, maar nauwkeurig rekening moet
houden met de rechten en wensen van zijn verwanten en van andere personen,
die zich met hem verbonden achten. Ieder heeft recht op de zaken, waaraan hij
arbeid heeft besteed, maar hi] mag er niet mee doen wat hij wil. Heeft iemand
veel vis gevangen, dan neemt men hem zeer kwalijk, indien hij niet van zijn rijk-
dom uitdeelt aan anderen. Geeft een man zijn kokosnoten hoofdzakelijk aan zijn
eigen verwanten en denkt hij niet om zijn vrouws verwanten, dan kan dit zeer
gemakkelijk leiden tot een woordenwisseling tussen hem en zijn vrouw. Giften en
tegengiften vormen een dagelijks verschijnsel, Zij hebben de hedoeling banden te
leggen, te verstevigen of te vernieuwen, door wederzijdse verplichtingen te schep-
pen, waaraan geen enkele individuele bezitter zich kan onttrekken.

11. Geestelijk bezit

Mythen, verhalen, zangen, genees- en tovermiddelen zijn vaak bezit van een
bepaalde stam. Deze heeft de mdparé, weet ook het fijne van de zaak. Qok andere
stammen zijn op de hoogte van de inhoud van dergelijke verhalen etc., maar wen-
den onvoldoende kennis voor, al blijken zij bv. de mythe tot in details te kennen.
Zij weten slechts de ipere, kennen de wverhalen etc. slechts oppervlakkig, Vaak
zijn zij niet of nauwelijks bereid aan vreemdelingen de mythen te vertellen, die
aan andere stammen toebehoren. Zij beschouwen dit als een schending van iemands
rechten en zijn soms bang daarvoor ,gestraft” te zullen worden met ziekte.
Akwéripja, het dorpshoofd van Mupuruka nam het het vroegere dorpshoofd van
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Uta, Tomani, hoogst kwalijk, dat deze poogde een in het woongebied van Mupu-
ruka spelende mythe als het bezit van Uta voor te stellen, (de Tuuga-gdpere-maneé-
mythe). Hi} waarschuwde ons uitdrukkelijk geen geloof te hechten aan de ,ver-
zinsels” van Tomani. Toen hij eens Kaokonao bezocht, wachtte hij enige uren voor
de woning van de pastoors, die druk bezet waren met werkzaamheden, om aan
Pastoor Zegwaard het ware verhaal, dat in feite nauwelijks afweek van het ,ver-
zinsel” van Tomani, te kunnen mededelen. Hij drong er op aan, dat de pastoor het
woordelijk vastlegde op papier, omdat, naar zijp mening, iets, dat in een ,brief”
{(¢drati van surat) werd opgenomen, hiermede onomsiotelijk vaststond.

Men kent ook individueel bezit van verhalen en vooral van zangen en taver-
en geneesmiddelen, Elke door de bevolking onderkende ziekte heeft zijn eigen
bestrijdingswijze, toegepast door afzonderlijke specialisten. Zo is er een specialist
{dmakd) voor longontsteking {jajmi), voor buikpijn, voor elefantiasis, voor
krankzinrigheid, voor het verwijderen van het ,innerljk lichaam™ (nata} van
sagobakken en krokodillen uit ket menselijk lichaam etc. De spreuken en middelen,
waarover deze specialisten beschikken, zijn hun persoonlitk bezit, dat vererft van
vader op zoon. Men kent ook specialisten voor bovennatuurlijke anti-conceptionele
practijken, en voor het vermeerderen van de hoeveelheid sago, die bestemd is voor
feesten. Het is overigens typerend voor de scheidslijn, die men aanbrengt tussen
eigen instellingen en die van de vreemdeling, dat het laatstgenoemde middel niet
wordt gebruikt om de hoeveelheid sago die verkocht wordt, te doen toenemen.

Vertelspecialisten (akwére-dmaké) kunnen nieuwe verhalen of nieuwe toevoe-
gingen aan bestaande verhalen bedeanken. Deze staan op hun naam. Vinden zij
algemeen ingang eerst in het dorp van oorsprong en later daarbuiten, dan kan het
individuele bezit ervan uitgroeien tot collectief bezit, in die zin, dat hewoners van
andere dorpen een dergelijk verhaal beschouwen als het bezit van het dorp van
oorsprong, waar het door specialisten wordt verteld. De bovengencemde Akwéripja
voegde in het voorjaar van 1952 aan de mvthe van de twee zusters van de Tuuga-
rivier {(de Tuuga-gipere-mané), die een zondvloed vercorzaakten, een gedeelte
foe, dat het onistaan van de Kompenie en de Christelijke godsdienst moet ver-
klaren. De beide zusters reisden met een vliegtuig, dat zij zelf vervaardigden, naar
het land der blanken en heetten daar resp. Maria, die Jezus deed geboren worden,
en Wilhelmina, (Wirérémiina) die de Kompenie deed ontstaan. Dit verhaal kwam
de vertelspecialist Taj van Keawkwa ter ore. Deze voegde er op zijn beurt nieuwe
elementen aan toe. Sommige jongeren vonden het meer een vermakelijke dan een
ware historie, maar anderen hechtten er gelool aan. Wellicht ontwikkelt het zich
tot een mythe, maar het kan ook zijn, dat het geheel van het tonee] zal verdwijnen.

Nieuwe, niet ceremoniéle zangen, gezongen op de traditionele wijs, die door
jemand t1jdens het trommen worden geimproviseerd, vinden hun weg naar naburige
plaatsen. Is de naam van deze zanger in zijn eigen dorp wellicht nog bekend, in
andere dorpen is men daarvan niet meer op de hoogte. In Jaraja wist men van
sommige daar gebruikelijke zangen te vertellen, dat zij afkomstig waren uit de
Waniastreek,



HOOCFDSTUK VI

HET BEGINSEL VAN WEDERKERIGHEID EN HET SYSTEEM
VAN PRESTATIES EN TEGENPRESTATIES

1. Inleiding

Het beginse! van wederkerigheid is van zo fundamentee} belang dat het zich
_in alle aspecten van de cultuur in Mimika doet gelden. Voor het verkrijgen van
inzicht in de achtergrond van de sociale structuur, in de opvattingen betreffende
opvoeding en verzorging, in de persoonlijke gedragingen van de Mimikaan, in zijn
economisch handelen, zijn religieuze voorstellingen en practijken, en in zijn houding
tegenover de vreemdeling dient men dit beginsel steeds voor ogen te hebben.

In dit hoofdstuk wordt allereerst besproken, hoe de bevolking het beginsel van
wederkerigheid onder woorden brengt en in welke situatie deze termen worden
gebruikt. De bespreking van de terminologie voert tot de behandeling van het
verschil, dat men maakt tussen wederkerigheid in en buiten eigen kring.

De grote invloed van het wederkerigheidsbeginsel op de persoonlijke gedragingen
blijkt uit het traditionele huldebetoon en het aan de dag leggen van schaamte- en
wrokgevoelens. Gok het elkaar een zekere mate van vrijheid laten is een vorm van
wederkerigheid, waaraan men zeer gehecht is. Een en ander wordt met allerle
voorvallen aangetoond.

Daarna volgt een beschouwing over de functie van het beginsel van
wederkerigheid voor het samen-leven en in de samen-leving.

Vervolgens wordt uitvoerig aangetoond, dat de werking van het beginsel van
wederkerigheid zich in alle cultuuraspecten doet gevoelen.

Dan komt het systeem van prestaties en tegenprestaties, dat samenwerking
tussen de individuen en groepen mogelijk maakt, aan de orde. De verschillende
vormen van prestaties en tegenprestaties worden gerangschikt naar de aard van de
prestaties, die tegenover elkaar worden gesteld en naar de aard van de verbondenheid,
die een gevolg is van de transacties. In dit systeem treden als gevolg van Westerse
beinvloeding veranderingen op, die de aandacht eisen.

Met een min of meer op zich zelf staande bespreking van de betekenis, die
men hecht aan voedsel, wordt dit hoofdstuk besloten. Voedselgiften nemen een
belangrijke plaats in het systeem van prestaties en tegenprestaties in. Vandaar dat
een bespreking van de waarde, die men hecht aan voedsel, niet achterwege kan
blijven.

2, Termen voor wederkerigheid

Het beginsel van wederkerigheid wordt in het spraakgebruik onder woorden
gebracht door de term aopao of aopoma. De schakering in betekenis van dit woord
doet duidelijk uitkomen, dat het beginsel alle levensterreinen bestrijkt. dopac of
aopdma wordt nl. gebruikt in de zin van tegengift, tegenprestatie, wederdienst,
tegenhanger, het ruilen van huwelijkscandidaten bij huwelijk (aopéma) en van
genoegdoening, wraak. Ter toclichting volgen enige voorbeelden van het gebruik
der termen.

11
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In een mythe ontmoeten twee vrouwen uit het oosten (Karuu-kaoka)
ter hoogte van het huidige Mupuruka, twee wvrouwen van de Tuuga-rivier
{Tuuga-gdaparemané). Deze vrouwen raken met elkaar in gesprek}:

Tuuga kaoka mané akweére ama-ke-mamuti
Tuuga vrouwen twee spreken deden-geven-zij beide
aopoma ama-je-mamuti

op hun beurt spraken zij beide

Men stelt het zo voor, dat de vrouwen uit het oosten woorden geven. Deze gift
wordt beantwoord door het weerwoord van de Tuuga-vrouwen. Het dialoog wordt
dus opgevat als een vorm van wederkerigheid.

In een ander verhaal maken twee jongens uit het rijk der geesten jacht op
mensen 2};

téaré ama-ji-mae ama-muku-mae
pijlen deden-schieten-zjj deden-raken-zij
aopoma ama-ji mae ama-muku-mae
tegenhanger deden-schieten-zij deden-raken-zij

Het schieten voor de tweede maal wordt niet beschouwd als een herhaling,
maar als de tegenhanger van het schieten voor de eerste maal. Strikt genomen, kan
men aopéma in deze zin niet vertalen met ,nogmaals” of ,weer”.

De twee jongens geven goederen aan de nabestaanden van de slachtoffers:

katja ama-kéaa-mae aopdma ama-kéaa-mae
goederen deden-geven-zij, nogmaals deden-geven-zij.

In deze tekst wordt niet gedoeld op het uitwisselen van goederen. Slechts de
aanvaller behoort goederen te geven. De jongens gaven twee maal goederen, omdat
zij twee maal slachtoffers hadden gemaakt. Verder wordt, evenals bij het schieten,
het geven-voor-de-tweede-maal opgevat als de tegenhanger van het geven voor- de-
eerste-maal. Men vergelijke een dergelijk spraakgebruik met het Nederlandse
gezegde: ,Op één been kun je niet lopen”, gebruikt als motivering voor het in-
schenken van een tweede borrel.

Het Kaware-feest, dat men met de kust associeert, is de tegenhanger (aopac)
van het Emakamé-feest, dat men met het hinnenland verbonden acht,

Beantwoordt iemand een gift niet met een tegengift, dan kan de gever tegen-
over derden schamper opmerken , dopao apokéno”, d.i. ,een tegengift is er niet”™.

Tijdens de feesten worden de talrijke diensten, die iemand moet bewijzen aan
de verwanten van zijn echtgenote, beloond met voedselgiften, als aopao voor het
gepresteerde,

Verzorgt iemand de kokospalmen van een ander, dan worden zijn prestaties
beantwoord door een tegenprestatie (acpao). Wanneer de bezitter klappers gaat
plukken, geeft hij een deel van de opbrengst aan de verzorger.

1y 11, vol. XX, p. 70.
2} 11, vol. XX, p. 239.
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Komt een zu.-br., br.-zu. ruilhuwelijk tot stand, dan duidt men dit aan met de
termen agopoma of mbao-6éks, d.i. rechts, Het sluiten van een huwelijk, waar geen
ander huwelijk tegenover staat, noemt men pakare, d.i. links. Rechts is superieur
aan links. Men werkt en vecht met de rechterhand. In het Kawdre-ritueel, waarin
het onderscheid tussen een rechter- en een linker-groep sterk op de wvoorgrond
treedt, verricht eerst rechts en daarna links verschillende plechtigheden. Tijdens het
Emakamé-feest treden eerst de initiandi die in de rechterhelft van het feesthuis
zijn opgesteld naar buiten en daarna de initiandi van de linkerkant, Sommige
cultuurheroén, waarvan Mbiiminaréac de bekendste is, verzoeken, wanneer zij het
gevecht opgeven, hun tegenstanders om de genadeslag toe te brengen aan de
linkerzijde van het lichaam en niet aan de rechterzijde, d.i. de zijde van hun
moeder, die afkomstig is van de onderwereld.

Een huwelijk, waar een ander huwelijk tegenover staat, is dus een superieur
huwelijk.

Aopao kan tenslotte betekenen: het iemand betaald zetter door middel van een
afstraffing of van het eisen van genoegdoening in de vorm van goederen. Ter
illustratie hiervan volgt een fragment uit de Mamirima-mythe, die ten grondslag
ligt aan het Kawadre-feest 1} : De cultuurheros Mamirima die als eerste een Kawadre-
feesthuis bouwde, werd door een aardgeest gedood. Zijn ouders, bijgestaan door hun
zu.- en do.echigenoten, namen wraak door de geest uit zijn hol te graven en hem

te doden:

aopaoma  po ama-ke-am-mate taparé ama-utiri-mae
wraak pagaal deden-houden-gaan-zij grond deden-graven-zij
aopaoma ama-kao-mae tapo ama-kai-miré
wraak deden-doden-zij dood deed-lag-hij

Er zijn nog twee termen, die verband houden met het beginsel van de
wederkerigheid, t.w. kdro en nawdre.

Kéro wordt gebruikt voor betalen of vergoeden en heeft betrekking op goederen,
geld en vrouwen. Volgens de mythe, waarmede de oorlogsleider Naowa van Kipja *)
zijn gezag als kepala Papua rechivaardigde, komen twee mannen, afkomstig
van Kipja, terug uit het westen als vreemde handelaars. Zij zijn de grondleggers
van de ,buitenlandse” handel. Zij verzoeken de bewoners van Kipja massooibast
te verzamelen in ruil voor bijlen e.d. 3).

tarika wamu koa-j=m-ntae  tiri ama-mo-faw-mae
massooi binnenland  schilden-zij  strand deden-met- komen van
het binnenland-zij

pajri ama-koro-mae pokani ama-kdro-mae
handel deden-ruilen-zij bijlen deden-ruilen-zij

1y 11, vol. XIX, no. 1, pag. 88
2} Zie hierover nader hoofdstuk VII, p. 220,
2y 11, vol. XVIII, p. 255-256.
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taj ama-kdro-mae; paruni ama-kéro-mae

hakmessen deden-ruilen-zij ; sarung deden-ruilen-zij

tarika ku ama-néka-kéa-ro-mae., ., kama

massool prauw deden-vervoeren- vast) aan jullie

houden-laden-zij. ..

tarika-tia ama-j-mamuti nama katja-tja

massool deden-zeggen aan ons goederen-toebehorend
zij beide

ama-j-mamuti
deden-zeggen- zij beide

In een andere mythe, die verband houdt met het ontstaan van de dood, laat
een reeds gestorven man, Mapurupiu geheten, zijn vrouw en kinderen doden. Hij
prijst de moordenaar en betaalt hem met goederen®).

tird ama-ke-mére  katja nawdre ama-ke-mére
prijzen deed-geven-hij goederen betalen deed-geven-hij

Belasting, hoofdgeld vertaalt men met upa-nawdre letterlijk hoofd-betalen. Het
geven van goederen als tegenprestatie voor het ten huwelijk ontvangen vanm een
vrouw heet kaoka-nawdre letterlifk vrouw-betalen,

Beide termen impliceren de contante beloning van het geleverde, terwijl
daarentegen de gopao, het stellen van de tegenprestatie, kortere of langere tijd na
het geven, het presteren, kéme, volgt.

3. Wederkerigheid in en buiten eigen kring

Het kéme-acpac complex is bij uitstek van toepassing op de kring van personen,
waarmede iemand zich nauw verbonden acht, anders gezegd: op de kring van
personen, tot wie men in een voortdurende betrekking van wederkerigheid staat.
Tegenover niet dorpsgenoten en tegenover vreemden is men huiverig de aopao af
te wachten, omdat men onvoldoende vat heeft op hen. Men is dan gesteld op gelijk
oversteken: nawdre, poro. De wederkerigheid krijgt in deze betrekkingen een sterk
economisch accent: ,,voor wat hoort wat”. Een jongeman van Mikewia stond in zijn
enthousiasme over de terugkeer van arheidscontractanten uit Sorong een portie sago
af aan een niet met hem verwante leeftijdsgencot uit Amarapja, die beladen met
goederen voet aan wal zette, Laatstgenoemde verlangde hevig naar geroosterde sago
met vis. Hi) zegde de gever een baadje toe in ruil voor het voedsel. In de drukte
raakten de twee jongelui elkaar echter kwijt. Nog weken daarna stond de jongeman
uit Mikewia op de uitkijk en informeerde links en rechts, of de schuldenaar
reeds was aangekomen. Toen deze niet verscheen, werd hij woedend: ,,Als mijn
leeftijdsgenoot (imiimi) niet komt opdagen en hij geeft mij niet het baadje, zal ik
hem later afranselen met een stuk hout”,

Indien Westerse goederen moeten dienen als tegengift bv. als huwelijksgift van

1y 1L vol. XX, p. 77.
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de zijde van de man, dringt men ock binnen de kring van verwanten en van dorps-
genoten wel op contante betaling aan. Deze goederen zijn immers betrekkelijk
schaars en de vraag er naar is hijzonder groot, Verwanten van een ten huwelijk
gegeven vrouw staan erop dat althans een deel van de huwelijksgift vlak voor of
vlak na de huwelijkssluiting door de verwanten van de echtgenoot wordt aan-
geboden. Zij houden zelfs met opzet de grootte van de te betalen huwelijksgift in
het vage, teneinde altijd een beroep te kunnen doen op het bezit aan goederen
van hun zu.- of do.mna.

Wanneer tijdens de feesten voedsel wordt aangeboden aan de van omliggende
dorpen afkomstige gasten, letten deze nauwkeurig op de kwaliteit en de hoeveelheid
van het voedsel. Zin zij hiermede niet tevreden, dan zullen zij, wanneer zij op
hun beurt als gastheren optreden, met gelijke munt betalen of de gevers in het
geheel niet uitnodigen. Toen na afloop van het imini-ritueel, een onderdeel van
de dodenfeesten, het dorpshoofd van Mikewia, bijgestaan door anderen, voedsel
uitdeelde aan de gasten, afkomstig van naburige dorpen, sloeg hij onopzettelijk
een man van middelbare leeftijd over, die op een afstand van enige meters recht
tegenover hem was gezeten. Fluisterend maakte een van zijn helpers hem op de
vergissing attent. De ontsteltenis was op zijn gezicht te lezen na het horen van
dit bericht. In allerijl pakte hij een braadpan, die rijkelijk met bereid voedsel was
gevuld, en liet die haastig naar de vergeten gast brengen. Deze keek een andere
kant op en deed alsof het hem niet aanging, alsof het voedsel niet voor hem was
bestemd.

Tegenover de vreemdeling is men nog in veel sterkere mate dan tegenover de
niet-dorpsgenoot gesteld op ,boter bij de vis”. Men eist contante betaling liefst
in goederen, maar ook wel in geld, na het leveren van de prestatie. Wanneer de
vreemdeling ’s avonds terugkeert van een rondreis en daarom zijn roeiers vraagt
de volgende ochtend hun loon in ontvangst te nemen, ziet men bij velen de gezich-
ten betrekken. De volgende morgen staan zij reeds vroeg voor de deur. De vreem-
deling, die ter verkrijging van bv. sago een voorschot verstrekt in de vorm wvan
tabak, kan meer verzekerd zijn van een spoedige bevoorrading dan hij, die pas na
de levering het verschuldigde bedrag betaalt. Werkkrachten in dienst van de Alg.
Politie te Uta protesteerden heftig, toen zijn niet onmiddellijk na het leveren van
de prestatie werden uitbetaald, omdat de betaling via het centrum van de Alg.
Politie te Kackonao diende te geschieden. In alle dorpen kon men de telkens
herhaalde klacht vernemen, dat geleverd ijzerhout en damar pas na 6-12 maanden
werd betaald door het Bestuur. De animo om geld te verdienen verslapte hier-
door merkbaar. Ook tegenover de vreemdeling die groot vertrouwen geniet, hand-
haaft de bevolking de eis van contante betaling. De vreemdeling bezit immers het
geheim (kata) tot verwerving van materiéele rijkdom (kate). Hij behoeft slechts
een telegram {kawat) te versturen en er verschijnt een boot, vol met goederen.
Van hem kan men dus prompte betaling eisen. De bevolking gaat daarbij uit van
een principe, dat in handboeken van de Westerse economie als volgt wordt gefor-
muleerd: ,maximum resultaat van minimum offer”,

De vreemdeling jegens wie men zijn schroom heeft laten varen heeft voort-
durend met deze houding te maken, al bestaat er in dit opzicht individuele ver-
scheidenheid. Wij lieten ons op een morgen een riviermonding overzetten door een
man, die juist aanstalten maakte over te steken om schaaldieren te gaan ver-
zamelen. Op dat ogenblik hadden wij geen tabak om zijn diensten te belonen.
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Tegen de avond verscheen de man voor onze woning en zel: ,Aopao, kapaki mimitg”’
d.i. ,tegenprestatie tabak een beetje”. Hij had minstens 20 minuten geloi_nen’ Na
een tocht door moerassig terrein begon een van onze dragers geheel uit eigen
beweging onze schoenen te reinigen. Toen hij daarmee klaar was, zei hij: Kapaki
mimita”. Bij een voettocht lopen de helpers van de vreemdeling voor en achter
hem en springen ijlings toe, wanneer deze dreigt te vallen. De motieven voor die
gedienstigheid zijn tweeérlei: het scheppen van verplichtingen en de tegenover ons
onomwonden uitgesproken vrees, door het Bestuur aansprakelijk te worden gesteld
voor het geval de vreemdeling iets overkomt.

Een jongeman gaf ons, zonder dat wij daar naar hadden gevraagd, twee
geheel gedegenereerde tomaatjes. Toen wij na een maand in dit dorp terugkeerde,
was hij de eerste, die ons tegemoet liep. Hij vroeg zonder enige inleiding om beta-
ling van de tomaatjes. Een dorpshoofd, dat wij slechts oppervlakkig kenden, ver-
voegde zich midden op de dag met ca. 10 volgelingen aan onze woning. Wij zagen
hen aankomen en constateerden toen, dat zij biezen stroken (képire), gebruikt als
dekblad voor een strootje, onder etkaar verdeelden. Het gezelschap begroette ons
bt} monde van het dorpshoofd en verviel vlak daarna in een niet te doorbreken
zwijgen. Toen sprak het dorpshoofd: ,)Wij hebben de warmte getrotseerd om U
te begroeten. Geef ons wat tabak”. De felle begeerte naar tabak werd dus gehuld
in het kleed van de wederkerigheid.

Een oude man, die wist dat wij graag verhalen noteerden, kwam eigener
beweging een algemeen bekende mythe vertellen. Hij gaf het verhaal zeer beknopt
en onvolledig weer en liet tijdens het vertellen telkens zijn blikken gaan in de
richting van het blik, waarvan hij wist dat het tabak inhield. Wij stelden hem
tevreden. Onmiddellijk stond hij op en verdween. In het algemeen was t.a.v. in-
formanten, die zich vrijwillig aanmeldden of die wij nauwelijks kenden, grote
voorzichtigheid geboden, omdat zij vaak trachtten de onderzoeker met een kluitje
in het riet te sturen en de beloning gemakkelijk in handen te krijgen.

Wij waakten eens tot diep in de nacht bij een baby, die met hoge koorts lag
als gevolg van longontsteking. De volgende morgen stond de vader van het kind
reeds vroeg voor de deur en bood een vis aan. In onza onnozelheid meenden wij,
dat dit bedoeld was als een gebaar van dankbaarheid. Het kind was op dat moment
dank zij de medicijnen nl bijna koortsvrij, De werkelijkheid viel iets anders uit:
de man vroeg tabak in rull voor de vis; hij had immers de gehele nacht geen cog
dicht gedaan en verlangde dus naar een opwekkend middel.

Gevoelens van dankbaarheid hebben wij in de betrekkingen tussen inheemsen
nauwelijks kunnen bespeuren. Wellicht echter gaan zij schuil achter een masker
van wederkerigheid. '

In de geschetste houding tegenover de vieemdeling speelt ook ongetwijield een
rol, dat men op grond van sommige pijnlijke ervaringen een zekere mate van
wantrouwen koestert met betrekking tot de bercidheid van de vreemdeling om
aan zijn verplichtingen te voidoen. Verder zijn de felle begeerte naar goederen en
een onvoldoende besef van de waarde van het geld er de oorzaak van, dat vaak
de gevraagde beloning de waarde van het geleverde overtreft.

De voorkeur voor tastbare wederkerigheid staat het kunnen hillijken van de
belastingplicht in de weg. Men betaalt zijn geld, zonder dat men daarvoor iets
concreets, waaraan men waarde hecht, terug ontvangt. Een man van middeibare
leeftijd zei ons eens na het voldoen van zijn belastingplicht: ,Bajarpertjuma,
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aopao apokéno”, d.i. ,voor niets betalen, de tegenprestatie ontbreekt.” De nogal
gebruikelijke practijk om belastingschulden van de opbrengst van bosproducten af
te houden, vindt dan ook weinig waardering.

Er bestaat weinig bereidheid om zonder beloning te werken voor de houw en
het herstel van de dorpsschool, de woning van de onderwijzer, de kerk en het gas-
tenverblijf. Sommige pastoors gaven hun roeiers en dragers slechts een kleine
tegemoetkoming voor hun diensten, zich daarbij beroepend op het feit, dat een
pastoor het algemeen helang dient. De bevolking toonde weinig begrip voor dit
argument. School en kerk zijn instellingen van de vreemdeling, van wie dus het
volle pond gevraagd kan worden. Pogingen om in het dorp abituriénten van de
dorpsschool enige vaardigheid in houtbewerking bij te brengen door hen school-
banken te laten maken, hun hulp in te roepen bij het bouwen en herstellen van
scholen e.d., stuitten in sommige plaatsen op verzet van de jongelul zelf, mede
onder invloed van ouderen. De schoolbeheerder van de RK. Missie enr de onder-
wijzers stelden zich op het standpunt, dat de jongelui hiermede iets leerden, dat
hen van pas kon komen en wensten dus te volstaan met het geven van een tege-
moetkoming in voedsel en in goederen. De jongelui, soms onder aanvoering van
een of meer jongens die in Merauke of Fak-Fak voortgezet onderwijs hadden ge-
noten, namen hier echter geen genoegen mee, Zij stelden, dat zij meer geld konden
verdienen door zich als roeiers of als dragers te verhuren.

4. Gedragingen verband houdend met wederkerigheid

Tot het beginsel van wederkerigheid zijn twee gedragspatronen terug te
voeren, die men aanduidt met de termen &iri en pajti. Tirl betekent loven, prijzen.
Men prijst iemand al reciterend of zingend (tiri-maké) en dansend. Komen tijdens
het volwassenheids- en puberteitsfeest de varkensjagers terug met rijke buit, dan
dansen de vrouwen hen luid roepend en zingend tegemoet in uithundige vreugde.
~Wajna biipa, wajna wawta”, d.i. ,heera, hulde oudere broer, hoera hulde jongere
broer/zoon”. Qok is zeer gebruikelijk: Biipa kaare, wawta kaare, nimjao kaare”, d.i.
woudere broer, jongere broer, echtgenocot ik houd van je.” In plaats van kaare zegt
men ook vaak ,nimaomé”, een term tevens gebruikt in situaties, waarin wij
alstublieft, dank u wel, wetkom en tot ziens bezigen. De vrouwen werpen kalk naar
de jagers ten teken van grote opwinding en omhelzen hen. Zij geven hoog op van
de kwaliteit van de buit. De geestdriftige begroeting moet door de mannen worden
beloond {tiri nawdre) met vlees.

Ock in het dagelijks leven komt #&ri veelvuldig voor. In Ipiri werd op zekere
dag een grote zeeschildpad het dorp binnengebracht. Van alle kanten stroomden
mannen, vrouwen en kinderen ioe. Er ging een luid gejuich op. De vaardigheid
van de twee mannen, die het beest hadden gevangen, werd geroemd. Ieder die aan
dit huldebetoon had deelgenomen, ontving een stukje van de buit.

Het prijzen kan ook geschieden met de vooropgezette hedoeling om een tegen-
prestatie uit te lokken, Hoe luider de vrouwen de varkensjagers toejuichen, des te
meer kans is er op een royale beloning. Jongelui die uit Sorong terugkeren worden
door verwanten en niet-verwanten van hun dorp geestdriftig met #ri begroet. De
vrouwen wentelen zich zelfs in het zand en in de modder. Mannen en vrouwen
lopen tot aan borsthoogte de zee in, Het geroep en het gezang zijn niet van de
lucht. Het is dan voor een buitenstaander moeilijk werkelijk gemeende vreugde en
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baatzuchtigheid, ernst en klucht van elkaar te onderscheiden. Meermalen bleken
de teruggekeerde jongelui goederen te hebhen gegeven aan verwanten en niet-
verwanten als beloning voor hun tiri,

Door tiri poogt men ook vreemdelingen met wie men enigermate vertrouwelijk
omgaat voor zich in te nemen. Men prijst by, hun forse lichaamsbouw (wé paogé,
d.i. sterke, mooie man}), hun blanke huid, en spreekt hen aan met de termen voor
grootvader, vader, oudere broer, zoon e.d. In Mikewia kwamen vrouwen die wisten
dat wij tabak hadden, ons zingend tegemoet: Ndamruparé ipukaré nimaoms, wawte
kaare.”, d.i. ,Man van de Ndamruparé-taparu, hulde, zoon ik houd van je” Wij
werden nl. tot de taparu gerekend, waartoe onze bedienden behoorden, Deze
bewogen mannen en vrouwen van hun feparu om vis en krabben voor ons te van-
gen. Nadat wij eens schertsenderwijs hadden opgemerkt, dat wij tot de Ndamruparé
taparu behoorden, werden wij, wanneer het in hun kraam te pas kwam, door de
leden van de faparu met ,Ndamrupard-man” aangesproken. De vrouwen rustten
niet, voordat zij wat tabak hadden ontvangen. Als tegenprestatie begonnen zij weer
te zingen. Daarna verspreidden zij zich snel in allerlei richtingen. Toen het toen-
malige Hoofd van het Kantoor voor Bevolkingszaken, Dr. J. van Baal, en ik
een bad namen in de zee bij Ipiri, prezen de vrouwen op het strand al zingende
het grote, krachtige, witte lichaam van de beide vreemdelingen. Zodra mijn echt-
genote zich in het dorp vertoonde, klonk van alle kanten firi op. Een Europese
vrouw zonder nonnenkleding was tot nog toe voor zeer velen een onbekend ver-
schijnsel. Toen zi} zich in Ipiri voor het eerst in zee begaf, was het gejuich der
vrouwen niet van de lucht. Na afloop van het baden, stelden de vrouwen zich op
voor het gastenverblijf en vroegen om wat tahak als beloning voor hun loven
en prijzen.

Er bestaat een afzonderlijke term voor het prijzen van een man of van de
echtgenoot, (kdmaré tirt) Kamaré betekent in dit verband penis en duidt in over-
drachtelijke zin mannelijk geslacht aan. Toen wij met roeiers van Keawkwa, Umari
enn Jaraja het dorp Tarira aan de Etnabaal bezochten, waar het zingen en trom-
men lange tijd verboden is geweest en daardoor wat in onbruik is geraakt, hezorg-
den enige uitstekende zangers uit de beide eerstgencemde dorpen de mannen en
vrouwen van Tarira een genoegelifke avond. De vrouwen prezen de zangers om
het hardst: kdmaré tiri. Sommige van hen poogden zelfs door middel van geschen-
ken vrijages uit te lokken. Hun mannen waren nl. lang van huis om geld te ver-
dienen door de jacht op krokodillen. Kamaré tiri komt veelvuldig voor in de
mythen en verhalen. Een vrouw, die incest pleegde met haar zoon en verklaarde,
dat zij voortaan niet meer de moeder, maar de echtgenote van haar zoon was,
prees haar ,man” na aflcop van de geslachtelijke gemeenschap: kdmaré tiri. Toen
de boombeer-, varkens-, ratten- en muizenvrouwen door de mannen van de boven-
stroom-bovenwereld waren ontdekt, vervulde zowel voor als na de massale huwe-
lijkssluiting en het plegen van coitus het firigezang de lucht: kdmaré tiri. Soms
ook wordt in verhalen en misschien ock in het dagelijks leven kdmaré tiri in letter-
lijke zin gebruikt. Een vrouw huwde, na incest gepleegd te hebben met haar broer,
die uit schaamte in een wis veranderde, een cultuurheros van Ténema (Tarira).
Na het uitoefenen van de geslachtelijke gemeenschap prees zij vitgebreid de goede
hoedanigheden van de penis van haar man.

Het loven en prijzen wordt zelfs geprojecteerd op de dieren. Wanneer de zon
(jao), de costerling (karuu ipukaré), opkomt, prijzen de vogels hem in hun gezang,
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zoals blijkt uit de volgende strofe van de jao tao, de zang bij het opgaan van de
zon, gezongen tijdens feesten:

paturu kanaré tirahé jao wawé
vogels maken geluid  prijzen zon {op)komend.

Waren de mannen zegevierend van een gevecht teruggekeerd, dan dasnsten
de oorlogsleiders zingend (tiri maké) voor de woning van de mannen, die zich
bijzonder onderscheiden hadden. Tijdens een dans rond een paal werden de helden
van de dag plotseling door hun zu.- en do.echtgenoten tegen de grond geworpen
en getooid met pluimen, die naar hun hetekenis zijn te vergelijken met ridderorden.
Volgens onze informanten waren er gradaties in deze eretekenen,

Tegenover het prijzen en loven als tegenprestatie voor een door iemand bewezen
weldaad, staat een bepaalde houding, aangeduid met pajti, die men aanneemt
wanneer men zich tekort gedaan acht. Pajfi heeft tweeérlei betekenis en kan in dit
opzicht worden vergeleken met m a 1u. Met pajii kan een gemoedstoestand worden
aangeduid die in onze taa! wordt weergegeven met: bedeesd, verlegen en beschaamd.
Echter ook: ,verlegen gemaakt en beschaamd gemaakt doordat men in jets is tekort
gedaan” wordt aangeduid met dezelfde term. Pajti betekent dan: gegriefd, mokkend,
met wrok in het hart. Vooral deze gemoedstoestand hangt nauw samen met het
beginsel van wederkerigheid. Uit enige voorbeelden moge de schakering in betekents
van pajti blijken,

Een jongen en een meisje, die elkaar via verwanten een hal geroosterde sago
hebben gegeven en daardoor tot elkaar zijn komen te staan in de wederkerigheids-
relatie van toekomstige huwelijkspartner, mijden elkaar vanaf dat moment. Zij zijn
ten opzichte van elkaar pajti. Komen zij elkaar tegen, dan wisselen zij geen woord
en slaan de ogen neer. Tijdens de huwelijksmaaltijd zitten zij zwijgend, als vreemden,
naast elkaar. Pas enige uren voor de effectuering van het huwelijk door midde]
van de geslachtelijke gemeenschap mogen zij openlijk elkaar aankijken en elkaar
aanraken. Dit geschiedt zelfs met enig ritueel, ten teken, dat zij voortaan zich niet
meer pajii behoeven te gedragen en elkaar mogen bezitten. Hieruit blijkt dus tevens,
dat het niet elkaar aankijken, het niet met elkaar spreken en het niet elkaar
aanraken, kortom het pajti zijn, rechtstreeks verband houdt met het vooruitzicht
binnen afzienbare tijd tot seksuele intimiteit te geraken.

Fen vrouw, die voor de eerste maal zwanger s, moet zich bij het ceremonieel
constateren en markeren van de zwangerschap door de dorpsgenoten pajti, d.i.
bedeesd, verlegen, met de ogen neergeslagen gedragen.

Treden vrouwen op in een ritueel dat hoofdzakelijk door mannen wordt
verricht, dan wordt van hen een schuchtere houding verwacht. Wanneer tijdens
het puberteits- en volwassenheidsfeest een vrouwelijk functionaris met haar rug
tegen de voorzijde van het feesthuis over haar schouder een bal nog niet gercosterde
sago aanreikt aan haar zu.- en do.echtgenoten in het feesthuis, dan verricht zij deze
handeling pajei, d.i, zwijgend, ernstig, met neergeslagen ogen. Zij betreedt het domein
van de man en daarom past haar een schuchtere houding. Brengen vrouwen bereid
voedsel naar hun echtgenoten in het feesthuis, omdat deze niet thuis kunnen komen
eten, dan doen zij dit bijna onopgemerkt, stil en haastig. Zij zijn pajti.

Een echtpaar of een gezin gebruikt niet gaarne de maaltijd in het bijzijn van
ongenode gasten, Hun aanwezigheid wekt pajti-gevoelens op. Men voelt zich dan
onvrij.
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Volgens een verhaal rukte eens de bezitter van een sagopalm (emdta pareta) bij
vrouwen, die zonder toestemming zijn boom omkapten, woedend de schaambedekking
van het lichaam, Zij keerden geheel naakt naar huis. Toen de mannen, die op zoek
waren geweest paar sagolarven, vanuit de aanlegplaats der prauwen hen riepen,
durfden zij niet te voorschijn te komen. Zij waren verlegen, beschaamd, (pajti).
Qock de mannen waren pejti, maar dan in de zin van beschaamd gemaakt. Zij
wreekten zich door de vrouwen van de stam, waartoe de bezitter van de sagopalm
behoorde, te verkrachten.

Iemand, die door zijn vrouw of door anderen verrast wordt, terwijl hij zijn
behoefte doet, is pajti d.w.z. beschaamd en beledigd. Dit is cok het geval met een
echtpaar of een nog niet gehuwd tweetal, dat ontdekt tijdens de geslacheelijke
omgang te zijn bespied door kinderen of jongelui.

Fen jongeman verloor zijn evenwicht op de achterplecht van een rivierprauw.
In een cogwenk stond hij naast de prauw in het water. De pranw, die juist een grote
snelheid had, schoot deor, terwijl de jongeman beduusd om zich heen keek. In de
prauw ging er een Juid gelach op. Nog geruime tijd, nadat hij weer in de prauw
had plaats genomen, keek hij stil en beschaamd (pajti) voor zich uit. Hij had ,zin
gezicht verloren”.

Fen man pleegde ’s nachts overspel met zijn inmiddels met een ander getrouwde
minnares, terwij! zijn vrouw op dat moment vlak naast hem sliep. De overspelige
vrouw had heimelijk van plaats verwisseld met s mans zuster, die naast hem lag
en op de hoogte was van haar bedoelingen. De man zelf was niet van tevoren
ingelicht. Zijn vrouw werd wakker door het gerucht, rakelde het vuur wat op en
zag wat er gebeurd was. Woedend sloeg zij de overspelige vrouw, schold haar man
uit en huilde de gehele nacht. De man was pajti; hij voelde zich op heterdaad
betrapt. Gedurende enige dagen na dit voorval at hij nauwelijks. Zijn gezicht
verviel. Hij scheen enige wroeging te hebben. Hij sprak niet met zijn vrouw.

In Mupuruka en Ipiri troffen wij van elders afkomstige mannen aan, die
hun woonplaats hadden verlaten, omdat zij in hun functie van dorpshoofd door het
Bestuur waren ontslagen wegens het niet voldoen aan de aan hen gestelde eisen.
Verlies van prestige en wrok tegen dorpsgenoten, die aan hun ontslag hadden
medegewerkt, beide uitgedrukt door de term pajti, bracht hen er toe zich elders te
vestigen. Het vorige dorpshoofd van Ipiri werd door het Bestuur ontslagen en
opgevolzd door zijn helper {mandur). Deze gaf hem enige kledingstukken om
het ,verdriet weg te nemen” (tutup sajang} en een goede verstandhouding
met hem te hewaren. Het ex-dorpshoofd stierf een jaar daarna. Vlak voor zijn dood
verklaarde hij tegenover zijn opvolger, dat hij maar liever stierf, omdat hij zich pajti
voelde. Volgens het tegenwoordige dorpshoofd zou hij dan ook van verdriet (sakit
hati) gestorven zijn. De juistheld van deze bewering kan in twijfel getrokken
worden, maar de gedachtengang die daaraan ten grondslag ligt, is in elk geval de
moeite van het vermelden waard.

Een catechist, die wegens ongeschiktheid door de pastoor werd ontslagen en
opgevolgd door een van zijn beste vrienden, verbrak stilzwijgend de vriendschap:
hij schaamde zich over zijn nederlaag en liep rond met wrok in het hart jegens zijn
opvolger. Hij meed hem en zweeg. Hij was pajti. Zijn vriend zei hem zich deze
zaak niet zo aan te trekken: ,Het is immers toch geen amodkd-functie, doc}_l siechts
een baantje van de vreemdeling. In tegenstelling tot de améko-functie wisselt de
bezetting van dit ,ambt” steeds” (Pangkat ganti-ganti sadja). Dit
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sprekende argument sloeg echter niet in. De betrekking tussen beide vrienden
verkoelde,

In deze kleine samenlevingen, waat het territoriaal besef zo sterk leeft, waar
men elkaar dagelijks nodig heeft en men elkaar niet kan ontlopen, wordt verlies
van prestige, ook al heeft men dit aan zich zelf te wijten, node geaccepteerd en
vaak slechts met wrok in het hart verdragen. Zoals uit sommige gegeven voor-
beelden reeds bleek, liggen dan ook gevoelens van schaamte, gegriefdheid en wrok
zeer dicht hij elkaar, zodat pajti nu eens te vertalen is met beschaamd, dan weer
met gegriefd, mokkend en soms met allebei tegelijk. Men is met zoveel banden
van wederkerigheid gebonden aan zijn dorpsgenoten, dat men niet gaarne het
risico neemt door straf optreden die te verbreken. Wel kan men zijn gemoed
luchten, als men tenminste niet al te jong is, door schelden en schreeuwen, liefst
op grote afstand van de persoon in kwestie, opdat iedereen het horen kan. Echter,
komedie en ernst zijn in deze uitbarstingen van woede moeilijk te onderscheiden;
iedereen weet dit, zodat de dorpsvrede niet werkelijk gevaar loopt. In vroeger tijden
— in de meest oostelijke dorpen ook nu nog wel — wreef de persoon, die zich
beledigd voelde, houtskool op zijn neus, opdat iedereen het zou weten. De ,scénes”
hebben inderdaad veel weg van toneel. Zij wekken de lachlust op van de niet
rechtstreeks bij de ruzie betrokken dorpshewoners, en vormen een welkome afwis-
seling in het vaak eentonige bestaan, Een gehele avond lang kan de lucht vervuld
zijn met de luide stemmen van ruzie makende mannen en het gegil van kijvende
vrouwen.

Personen die met deze ,uitlaatklep” geen genoegen namen en telkens om de
geringste aanleiding tot handtasielijkheden overgingen, waren niet geliefd en zelfs
enigszins gevreesd. Een informant van Mikewia, ca. 23 jaar oud, herinnerde zich
levendig het ruwe, onberekenbare optreden van een man op middelbare leeftijd,
die hif met ,,moeders broer” aansprak. Velen waren bang voor de man en gingen
hem uit de weg. Telkens zocht hij ruzie en ranselde hij dorpsgenoten en andere
personen om het minste of geringste af. De man had een betrekkelijk grote aan-
hang bestaande uvit verwanten en uit personen, die zich om andere redenen met
hem verbonden achtten. Op een gegeven moment werd hij ziek en overleed vrij
plotseling. Zijn dood werd toegeschreven aan bovennatuurlijke middelen, die door
een onbekende dorpsgenoot waren toegepast om de lastpost uit de weg te ruimen.
Zijn overlijden was voor velen een opluchting. Wij hebben de indruk, dat dergelijke
onevenwichtige figuren vaak werden gebruikt als oorlogsleiders, De Mimikaan is
opgewekt, weinig geneigd tot werkelijke agressiviteit, strevend naar een compromis,
met zeer veel aanleg voor ,toneelspel” en klucht, zeer gesteld op drukte, vrolijk-
heid en lawaai (ramai). Hij let scherp op het nakomen van de regel van weder-
kerigheid, heeft vele grote en kleine grieven tegen zijn verwanten en dorpsgenoten,
omdat zij zich niet voldoende houden aan deze regel, maar laat naar buiten hiervan
weinig merken, wacht zijn kans af, of lucht zifn opgepropte grieven in een scheld-
partij, waarin ernst en spel moeilijk uit elkaar zijn te houden. Bij dit persoonlijk-
heidstype past geen werkelijke agressiviteit. Het is zeer opmerkelijk, dat men in de
feesten meer streeft naar wederkerigheid dan naar het overtroeven van de ander.
Men vindt hier geen shamanen, verschijnselen van bezetenheid of van potlatch. Men
is meer geneigd tot samenwerking in bepaalde verbanden dan tot mededinging
en wedijver.

Indien gevoelens van schaamte, woede, nijd en jalouzie worden opgekropt,
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duidt men deze gecompliceerde gemoedstoestand aan met de term pajti. Deze uit
zich in zwijgzaamheid, gemelijkheid, somberheid en het otrekken van een lang
gezicht”, Wij hebben de indruk, dat, nu het verboden is het recht in eigen hand
te nemen en men zich bovendien onder het oog van de vreemdeling moet beper-
ken in het ensceneren van ruzies — vroeger kwamen naar het eenstemmig cordeel
van de oudere onderwlijzers scheldpartijen veel meer voor —, de spanningen in de
dorpssamenleving zijn toegenomen. De pajti-gevaelens kunnen schuil gaan achter
het masker van gemeenzaamheid en vormelijkheid, dat het deel uitmaken van een
kleine, weinig gedifferenticerde samenleving, waarin men op elkaars medewerking
is aangewezen, nu eenmaal vereist. Dikwijls bleek ons, dat personen, die ogen-
schijnlijk goed met elkaar konden opschieten, in werkelukhezd allerlei grieven
jegens elkaar koesterden, die veelal te herleiden waren tot gekwetst eergevoel en
het onvoldoende in acht nemen van de regels der wederkerigheid. Deze reciproci-
teit kan betrekking hebben op voedselgiften, op arbeidsprestaties en diensten, maar
ook o eerbiediging van elkaars vrijheid en intimiteit. Tn het vorige hoofdstuk
kwam reeds de intimiteit van het gezinsleven ter sprake met betrekking tot wonen,
eten en slapen. Het bos en de tuin zijn het domein van de echtelijke intimiteit,
Wat betreft de persoonlijke vrijheid is men zeer gesteld op vrijheid van beweging.
Men wil gaan en staan waar men wil, zender dat er door anderen gevraagd wordt,
waarheen men zich begeeft en wat het doel is van de reis. Telkens overkwam het
ons, wanneer wij iernand in het dorp vroegen naar de verblijfnlaats van zijn broer
of zijn vader e.d., dat het antwoord luidde: Ndérs- matamora” .ik weet het niet”.
Men wendt onwetendheid voor, omdat men niet de schiin op zich wil laden, zich
met andermans zaken te bemoeien. Onze twee gehuwde bedienden. die elkaar
aanspraken met oudere en jongere broer en viak bij elkaar woonden, gingen zelden
gezamenlilk naar hun werk. Vroeg men de een waar de ander bleef, of de ander
reeds had ontbeten, dan luidde het antwoord: ik weet het niet”. On een dag, toen
de jongste zijn .oudere broer”, die zojuist de maaltijd had bedindigd, vroeg om
hemn naar ons huis te vergezellen, was het nijdige antwoord: Honden kun je
roepen, maar mensen niet”. De dorpshewoners trekken zelden gezamenlijk naar de
bovenloop van de rivier. Met onregelmatige tussenpozen varen een of meer prauwen
de rivier op, zonder dat de inzittenden hun vertrek aankondigen.

In het vierde hoofdstuk werd reeds vermeld, dat personen die gezamentijk de
maaltijd gebruiken, dit ieder op eigen wijze doen en elk een eigen houding aan-
nemen.

Voor het verkrijgen van enig inzicht in de individuele gedragingen van de
Mimikanen is het zeer leerzaam hen te ohserveren bij het in alle dorpen zo geliefde
voetbalspel waaraan kinderen en al of niet gehuwde jongelut deelnemen, vooral
indien dit nog niet op Westerse leest is geschoeid in verband met voetbal-com-
petities. Men kent de regels, maar heeft er het grootste plezier in ze met voeten te
treden of, juister gezegd, ze met handen te overtreden. Men is wel zo sportief om
dit recht ook aan de tegenparty toe te kenmen.

Nadert een bal gevaarlijk dicht het doel, dan slaan de verdedigers onder
grote hilariteit van alle spelers de bal met de handen weg, terwijl zij luid roepen:
»Hands”. Soms lijkt het spel meer op rugby dan op voetbal, omdat een speler het
plotseling in zijn hoofd haalt de bal op te pakken, tot viak voor het doel te brengen
om zo een goal te forceren. Men ziet dan één kluwen van zwarte, zwetende, zich
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in allerlei bochten wringende spelers. Er klinkt een daverend gelach op uit de
groep van spelers en toeschouwers.

Het aantal spelers is vaak zeer ongelijk verdeeld over beide partijen. Van elf-
tallen kan men niet spreken, Op een gegeven moment stonden wel 30 jongelui zich
te verdringen voor en in het geimproviseerde doel. De bal werd er eenvoudig in-
geduwd. Het overige deel van het veld was veriaten. In Jaraja trachtte een jonge-
man tijdens het spel het aantal deelnemers gelijkelijk over beide partijen te ver-
delen. Het lukte hem niet. Tegen de avond let het dorpshoofd de gong luiden ten
teken dat de bevolking zich moest verzamelen bij zijn woning. Toen gaf hij de
ondernemende jongeman een schrobbering, omdat hij zich bemoeid had met zaken,
die het dorpshoofd diende te regelen!

Tijdens een wedstrijd tussen schoolkinderen ging een van hen op het veld
zitten om uit te rusten, terwijl het spel langs en over hem heen golfde. De jongen
behoorde tot de achterhoede er nam een belangrijke plaats in (rechtsback}. Nie-
mand protesteerde. Een scheidsrechter stelt men gewoonlijk niet aan. Jedere speler
is zijn eigen scheidsrechter. Er ontstaan dan wel eens heftige ruzies, maar meestal
eindigen die in een luid gelach.

Het is een genocegen de inheemsen dit bewegingsspel, dat hen veel beter ligt
dan bv. de weinig dynamische Keiese dansen, die de kinderen op school leren,
te zien uitvoeren. In het algemeen neemt de verliezende partij zijn nederlaag
sportief op. In tegenstelling tot de Keiezen koesteren de Mimikanen geen rancune
gevoelens. Wel is het individuele prestige, en vooral het aanzien van het dorp met
het spel gemoeid. Het dorpshoofd van Ipiri weigerde een wedstrijd tussen jongelui
van Ipiri-Jaraja en agenten van de Algemene Politie bij te wonen, omdat hij ervan
overtuigd was, dat zijn haastig samengestelde team de strijd zou verliezen. Hiyj
zou zich dan pajii gevoelen. Na afloop van de wedstrijd verweet hij in de neder-
zetting de spelers openlijk hun nederlaag.

Leven en laten leven” wvoorzover dit met andere eisen van wederkerigheid
op het gebied van hulpverlening en giften strockt, dat is het devies. Wi zijn weinig
geneigd deze levenshouding individualistisch te noemen, indien men met Margaret
Mead onder individualisme verstaat: ,het streven zijn doel te bereiken zonder
rekening te houden met anderen”!}. In kleine samenlevingen als die van Mimika
met een gering economisch surplus en een weinig ontwikkelde techniek moet men
nu eenmaal sterk rekening houden met de andere. Het hoofdzakelijk tot de locale
groep beperkte besef van verbondenheid, waaraan dat van verwantschap onder-
geschikt 1s, laat niet de vrijheid zich te onttrekken aan de eisen van wederkerig-
heid op economisch en sociaal gebied en zijn eigen weg te gaan. Komt iemand
zijn verplichtingen jegens zijn vrouws verwanten niet na, dan wordt hij door hen
en door zijn vrouw onder druk gezet. Vroeger ontnam men hem zijn vrouw, totdat
hij tot andere gedachten was gekomen. Ook thans komt dit nog wel voor, zij het
in het diepste geheim. Gehuwde jongelui, die maandenlang in dienst waren bij
vreemdelingen in Mimika, namen plotseling ontslag, omdat zij zich niet langer
verzetten konden tegen de aandrang van hun vrouw en hun vrouws verwanten om
hen behulpzaam te zijn bij het kloppen van sago, het maken van prauwen, het
vangen van vis e.d. Soms hadden zij gebrek aan sago, omdat hun vrouw niet
geholpen werd door haar verwanten. Toen er grote hoeveelheden sage moesten

1) 35, p. 16,
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worden verzameld ter gelegenheid van het puberteitsfeest (Zatori-kamé), namen
anze bedienden een week vacantie, omdat zij zich niet durfden onttrekken aan de
plicht om woor de initiandi die behoorden tot hun vrouws verwanten sago te

kloppen.

Ook tussen de beide seksen bestaat er een stilewijgende afspraak elkaar
een zekere mate van intimiteit te Jaten. De vrouwen blijven op veilige afstand
van feesthuizen en bepaalde sacrale voorwerpen. Daar staat tegenover, dat
de mannen de vrouwen nadrukkelijk waarschuwen, indien deze wevalligerwijs
te dicht bij zaken komen, die zij niet mogen zien. De mannen doen dit niet alleen,
omdat zij hun geheimen angstvallig willen bewaren, maar ook uit bezorgdheid
over het welziin van de vrouwen. Zij zouden ziek worden of sterven. Achter
onze woning lag een geestenpaal (mbitérd), die tijdens een puberteitsfeest was
gébruikt. De vrouwen mogen niet weten, dat deze paal aan de onderzijde in ¢en
punt uitloopt. Toen de vrouw van een van onze helpers, niet op de hoogte van
de aanwezigheid van de paal, zich achter het huis wilde begeven, rende haar man
haar verschrikt achterna en rukte haar aan de schouders achteruit: ,,Wil jjj
ziek worden”. Een vrouw, die geheel onopzettelijk de geheime bergplaats van een
masker ontdekt had, werd door de bezorgde mannen onmiddellijk aan bepaalde
voedseltaboes onderworpen, opdat zij niet ziek zou worden.

Op hun beurt respecteren de mannen vrouwengeheimen, zoals het verloop
van een bevalling, bepaalde bovennatuurfijke anticonceptionele middelen en een
bepaald ritueel voor vrouwen, dat deel uitmaakt van het Emakameé-ritueel.

Temand die geen rekening houdt met de regels van wederkerigheid, wordt
pajti-moné genoemd, d.i. lett. de ontkenning het tegendee] van pajti. In het Maleis
drukten informanten dit begrip uit met tid ak tahu malu. Men kan de
term het best vertalen met onbeschaamd, onbeschoft, brutaal. In het dorp Kaokonao
staat een oude man, Kimiri geheten, bekend als pajii-moné. Hij vraagt en bedelt
zowel bij zijn dorpsgenoten als bij de vreemdeling om voedsel, tabak en geld. In
Mikewia noemde men een lichamelijk niet sterke en bovendien luie man, die altijd
om tabak zeurde, voedsel stal en nauwelijks in staat was sago te kloppen, pajti-moné.
In de mythe van Mapurupiu vraagt deze ,geest-mens” mbii-wé, die zich na zijn
dood tijdelijk heeft gevestigd aan de overkant van een nederzetting van mensen aan
de boven-Kamora, steeds naar een bepaalde vrouw teneinde met haar te cohabiteren.
De lijkmaden kruipen vit zijn neus en zijn lichaam stinkt. De bewoners bemerken dit
en krijgen genoeg van zijn brutaliteit. Zij schelden hem uit: Nata-nimuréoko
pajtimoné”, d.i. lett. stinkerd brutaal”. Pajtimoné wordt beschouwd als een zeer
ongunstige eigenschap. Het heeft de gevoelswaarde van: grof, onbeschaafd,
onwellevend.

Tot slot van deze bespreking van houdingen, die verbonden zijn met het
beginsel van wederkerigheid, volgen thans nog enige voorbeelden van het gebruik
vant de term pajti, waarin de rechistreekse samenhang met het principe van
wederkerigheid duidelijk aanwijsbaar is.

Een vrouw moet zich gedurende de eerste weken na de dood van haar man
pajti gedragen. Zij draagt ecen kap, te vergelijken met die van een non, die het ha.ar
slechts mogelijk maakt vooruit te kijken. Zij mag in het openbaar haar hoofd niet
links en rechts wenden, geen gesprek voeren en niet lachen. Zij moet zoveel mogelijk
binnenshuis blijven. Zij mag pas na enige maanden hertrouwen. Deze plichten
worden algemeen gemotiveerd met het argument, dat haar overleden man haar
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tijdens zijn leven veel voedsel heeft gegeven, haar geholpen heeft bij het sago kloppen
en het vissen, en de verzorging van de kinderen en met haar geslachtelijke gemeen-
schap heeft gehad. Als tegenprestatie (acpac) voor al de gewichtige diensten, die
haar man bewees, moet zij zich na zijn dood teneergeslagen en stemmig gedragen.
Toen in Jaraja de weduwe van de broer van Constans, onze medewerker, al te
spoedig haar woning verliet en haar houding van verdriet en rouw liet varen, hakte
Constans uit woede over dit gebrek aan pi€teit jegens de gestorvene diens rijpe
pisangtrossen van de boom af en liet ze verrotten, opdat de weduwe er geen profijt
van zou hebben.

Een man in Mikewia verzorgt en bewaakt een kokospalm, die vlakbij zijn
woning staat en toebehoort aan een met hem niet verwante dorpsgenoot. Telkens
wanneer de bezitter klappers van zijn boom verzamelt, geeft hij er enige aan de
beheerder. Deze wacht in huis de gift af en gaat niet bij de boom staan. Hij zou
zich dan pajti gevoelen. Op een nacht rukte een windvlaag enige trossen kokosnoten
van de boom. Sommige vielen door het dak van de beheerder, andere op de grond
onder de boom. Nadat de beheerder van de schrik bekemen was, legde hij de
klappers die in zijn huis waren terecht gekomen, in een hoek van het vertrek, maar
liet de vruchten buiten liggen. Hij wenste niet de houding van een bezitter aan te
nemen. De volgende morgen riep hij de bezitter, begeleidde hem tot aan de boom,
maar ging toen naar binnen en hielp niet met het verzamelen van de gevallen
klappers. Hij zou dan pajii zijn. De bezitter gaf hem enige vruchten, terwijl hij de
kokosnoten, die in huis lagen, teruggaf. Men lette erop, dat de bezitter niet de
beheerder de in huis opgeborgen vruchten liet behouden, maar uitdrukkelijk de
daad van het geven stelde door enige klappers te overhandigen. De beheerder zou
zich pajti voelen, indien hij de in huis gevallen vruchten mocht behouden.
Vervolgens haalde de bezitter atap. De beheerder, die aanmerkelijk jonger was
dan de bezitter, klom op het dak. De bezitter reikte de atap aan, terwijl de
beheerder het dak in orde maakte. Na afloop liet laatstgencemde zifn vrouw een
strootje rollen en dit aan de bezitter geven als gopao voor zijn hulp. Dit voorval
illustreert de wederkerigheid op materieel en op psychisch terrein wel bijzonder
duidelijk.

Jongelui, die tijdens het puberteitsfeest niet voldoende geholpen worden door
hun dorpsgenoten, voelen zich beschaamd en gegriefd pajti. Zij trachten in een
ander dorp geinitieerd te worden. Een voor Mimikanen klassiek voorbeeld vermeldt
de mythe van Aowéjac en Mbiiminaréao, die later in dit hoofdstuk meer uitgebreid
besproken zal worden'). De twee broers bieden hun zu.echtgenoten voedsel aan,
maar deze weigeren de gift uit wrok over een vroegere gebeurtenis en omdat zij
zich door het aannemen van de gift niet wensen te verplichten de gevers de neus te
doorsteken. Beschaamd en diep gegriefd (peji) trekken de twee broers zich terug
in een prauw, wensen met niemand meer te spreken en doorsteken elkaars neus.

De weesjongen, die de maan met zich het luchtruim invoerde, verliet de
nederzetting, omdat hij pajti was in de zin van beschaamd en gegriefd. Men had
hem betrapt op diefstal en hem daarna mishandeld.

Vooral bij ruzies heeft men telkens met het hegrip pajii te maken. Een reeds
gehuwde jongeman vertelde, dat hij zich zou wreken op een man van een naburig
dorp, die getracht had de vrouw van zijn moe.br. te verleiden, toen de echtgenote
van de schuldige in het ziekenhuis lag: ,,Hij heeft ons patji gemaakt” De verwanten

1y Zie p. 190.
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van een vrouw, die overspel pleegt, doen mee aan haar bestraffing. Zij heeft door
haar gedrag de rechten van haar man, waarvoor hij hetaald heeft met arbeid en
goederen, geschonden en daardoor haar verwanten, die de rechten verleenden, pajti
gemaakt.

In Umari pleegde een vrouw overspel. De overspelige man betaalde de
beledigde echtgenoot een schadevergoeding door voor diens ogen stenen borden op
te stapelen, totdat deze een teken zou geven, dat het genoeg was. Dit teken werd
echter niet gegeven. Integendeel, plotseling stond de beledigde echtgenoot op, tilde -
enige borden van de stapel op en liet die toen met kracht op de andere vallen, zodat
alle borden braken. Zijn wrok was door de gift niet weggenomen: hij was nog pajti,
De overspelige man werd door deze daad beschaamd pajti gemaakt. De overspelige
vrouw rentde huilend van woede en schaamte weg: ook zij was pajii.

Een weduwnaar verweet zijn dochter en haar man, dat zij slechts om zich
zelf dachten en hem geen kledingstukken gaven. Enigze dagen later gebruikte het
echitpaar, zonder de toestemming van de oude man te vragen, diens bijl om daar-
mede paalwormen uit bomen te hakken, die o.m. bestemd waren voor de weduw-
naar hij wijze van verzoeningsgeschenk. Toevalligerwijs had deze zijn bijl nodig.
Hij zocht ernaar, totdat anderen hem vertelden, dat zijn dochter het voorwerp
had meegenomen. Dit ltet de maat overlopen. Hij was pajti.

Een jongeman, wiens eerste kind vlak na de geboorte gestorven was en wiens
tweede kind eveneens vlak na de geboorte in een bovenstroomse nederzetting over-
leed, verweet zijn vrouw, dat zij zijn raad om de bevalling in het ziekenhuis af te
wachten in de wind had geslagen. Bovendien was hij ontstemd over het feit, dat,
naar zijn mening, zijn schoonmoeder, die haar dochter bij de bevalling had bij-
gestaan, de baby had aangeraakt met vingers, die rood waren van het plukken van
een bepaalde bosvrucht, zodat het kind ook rood was geworden en was gestorven.
De jongeman geloofde dus tegelijkertijd in de doeltreffendheid van een Westerse
instelling en van een handeling, die langs bovennatuurlijke weg de dood zou kunnen
bewerkstellizen. Gedurende een maand hield de jongeman zich afzijdig van =zijn
vrouw en haar verwanten. Hij verbleef met zijn moebr. in een bovenstroomse
nederzetting, terwijl zijn vrouw aan de kust in het dorp vertoefde. Hij was pajis,
koesterde wrok jegens zijn vrouw.

Bij een echtelijke onenigheid in de avonduren doofde een vrouw het vuur in
huis en gaf daarmee te kennen, dat zij de band met haar man verbrak, omdat haar
man zich, naar hun mening, niet gehouden had aan zijn echtelijke verplichtingen
jegens haar, Zjj sliepen die nacht ieder in een hoek van het vertrek en spraken in
het geheel niet tot elkaar. Beiden waren pajii.

Een man pleegde overspel. Zijn vrouw werd door anderen hiervan op de hoogte
gesteld. Toen zij vernam, dat haar man zijn verplichtingen jegens haar niet nakwam,
weigerde zij van haar kant om voedsel voor hem te bereiden. Hij trok daarom in
bij zijn pleegmoeder en zijn oudere zuster, die hem te eten gaven. Na enige dagen
raakten man en vrouw handgemeen. Doordat hij kreupel was, kon de man zich
niet goed verweren, zodat het de vrouw gelukte haar echtgenoot in zijn gezicht te
bijten. In figuurlijke zin had hij zijn gezicht verloren. Beschaamd en nijdig verliet
hij het dorp en ging een maand lang met ons op reis. Hij vertelde ons het verhaal
en noemde zich pajti over het gedrag van zijn vrouw.
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3. Functie van de wederkerigheid

Het beginsel van de wederkerigheid is inhaerent aan elke samenleving en aan
elke eultuur, omdat de functie ervan bestaat in het leggen, demonstreren, ver-
nieuwen en verstevigen van de band tussen de mensen die samen-leven. Zonder
die band zou men niet kunnen spreken van een samenleving. Omdat men hier te
maken heeft met een weinig gedifferenticerde cultuur, waar de verschillende
levensterreinen geen sectoren maar aspecten zijn van die cultuur, is ook het begrip
wederkerigheid weinig gedifferentieerd. Dit bleek reeds uit het gebruik van de
term qopao voor allerlel uiteenlopende situaties. De ceremoniéle weeklacht
(maké of makiiri} wordt evenzeer opgevat als een tegenprestatie, in dit geval voor
de hulp en de voedselgiften van de overledene tijdens zijn leven ontvangen, als de
stoffelijke beloning van werkzaamheden of diensten. Men kent niet alleen weder-
kerigheid in positieve, maar ook in negatieve zin, nl. in de vorm van wraak, ver-
gelding, genoegdoening en pajti-gevoelens. Beide vormen van wederkerigheid duidt
men aan met dezelfde term (aopac). De ernst, die spreekt uit de houding van
iemand, die een tegengift stelt in de vorm van voedsel of goederen, is evenzeer een
viting van wederkerigheid als de traditionele scherts (akapal}, die bedoeld is als
tegenhanger (aopac)} van de vaak gespannen betrekkingen met vrouws verwanten
(naamtaboe en dienstbaarheid).

Individuele personen of personen in hun status van groepslid kunnen tot elkaar
in een rechtstreekse betrekking van wederkerigheid staan, zonder tussenkomst van
anderen. Men kan dan spreken van rechtstreekse wederkerigheid. Een individu
geeft bv. sago aan zijn vriend en ontvangt er vis voor terug. Een man, optredend
in zijn functie van echtgenoot en van gezinshoofd, huwelijkt zijn dochter uit aan
een jongeman en ontvangt in ruil daarvoor diems zuster als echtgenote wvan
zijn zoon.

Wanneer een wederkerigheidsbetrekking twee personen verbindt via andere
personen, dus via een omweg, kan men spreken van indirecte wederkerigheid.
Deze vorm van reciprociteit leent zich bjj uitstek voor het mansfesteren van groeps-
betrekkingen, Tussen de personen, die tot elkaar in betrekking staan, schuift zich
het medium van de groep.

Wederkerigheidsrelaties, die bezien vanuit het standpunt van de daarbij be-
trokken personen indirect zijn, kunnen vanuit het gezichtspunt van de groep,
waartoe zij behoren, zowel direct als indirect zijn. Bezien vanuit het standpunt van
de groep is bv. de beloning van de diensten van de groep van aanverwanten door
de groep van verwanten een vorm van directe wederkerigheid. Daarentegen is,
eveneens gezien vanuit de gezichtshoek van de groep, een asymmetrisch connubium
tussen drie clans een vorm van indirecte wederkerigheid. In beide gevallen is echter
voor de daarbij betrokken personen de wederkerigheid indirect. Het voedsel, dat
de individuele verwanten afstaan, bereikt via de groepsleider de individuele aan-
verwanten; de man uit clan A., die een vrouw afstaat aan een man van clan B,
krijgt in ruil daarvoor een vrouw terug door tussenkomst van een man uit clan G,
die hem een vrouw geeft en zelf een vrouw van de man uit clan B. ontvangt.

Thans volgt de bespreking van een voorbeeld van indirecte wederkerigheid in
Mimika. n]. het &naki-ceremonieel, een onderdeel van het volwassenheidsfeest
(mirimu-kamé). De initiandus wordt op allerlei wijzen bijgestaan door de echt-
genoten van zijn werkelijke en classificatorische zusters. Deze diensten moeten
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beloond worden. Zou nu de initiandus te werk gaan volgens het principe van
directe wederkerigheid tussen personen in hun status van groepslid, dan zou hij
eigenhandig zijn zu.echtgenoten belonen door zelf voedsel te verzamelen, te bereiden
en dit hen te doen toekomen. Zo is de gang van zaken echter niet. Moeders en
zusters van de jongeman brengen vlak voor zijn initiatie sago en mosselen (onaki)
bijeen. De inhoud van de schelpen wordt, met sago vermengd, in palmbladen pakjes
verpakt en boven het vuur geroosterd. Sommige van deze pakketjes worden, voor-
zien van een bezitsteken van de bereidster, aan de moeder van de intiandus ter
hand gesteld. De overige nemen de vrouwen mee naar huis. In de namiddag maakt
de initiandus, door zijn zu.echtgenoten opgesmukt met doeken en kalk, aan de hand
van twee zu.echtgenoten een rondgang door het dorp. Zijn moeder begeleidt hem.
Zij draagt de tas met de aan haar gegeven of zelf vervaardigde pakjes op de rug.
Bij elk huis van de werkelijke of classificatorische zusters die pakjes aan zijn
moeder gaven, houdt hij stil en werpt het door hen gegeven pakje, kenbaar aan
het bezitsteken, in de woning. De vrouwen, die het zakje thuis hebben bewaard,
staan in de deuropening met het pakketje in hun hand. Zij reiken het de initiandus
aan. Deze grijpt het vast en geeft het onmiddellijk daarna, terwijl de vrouw het
nog in haar handen heeft, terug door het pakje tegen haar lichaam te duwen.
De inhoud van het pakje is besternd voor de zu.echtgenoten, dus voor de echt-
genoten van de bereidsters van het voedsel. Elke vrouw krijgt dus haar eigen pakje
terug. Noch zij noch de initiandus is er armer of rijker door geworden. Maar wel
heeft zich enerzijds de hechte band gedemonstreerd tussen de jongeman, zijn
moeder(s) en zijn zusters, aan wie hij het te danken heeft, dat hij het stadium
van volwassenheid heeft bereikt, doordat zij hem verzorgden. Als tegenprestatie
eert hij hen in het openbaar door dit ceremonieel. Het is overigens opmerkelijk,
dat de vader bij dit ceremonieel geen rol speelt. Soms is hij zelfs afwezig om elders
in het dorp zijn plichten als zu.ma. van een initiandus waar te nemen.

Anderzijds zijn ook de diensten van de groep van zu.echtgenoten, die in deze
functie in een wederkerigheidsrelatie staan tot de groep van personen die hen een
vrouw schonk, beloond (directe groepswederkerigheid). De zusters van de initian-
dus spelen een dubbele rol. Als leden van de groep, waartoe de initiandus behoort,
zorgen zij voor het voedsel, dat moet dienen als beloning van de groep van zu.echt-
genoten. Als echtgenoten van de personen, die beloond worden, nemen zij de
— zelf vervaardigde — gift in ontvangst en stellen die hun ter hand. Bezien van-
uit het standpunt van het individu en van het geisoleerde huwelijk is dit cere-
monieel zonder enige zin. Het directe doel van het ceremonieel nl. bajar
kaokapajii, het belonen van de diensten van de aanverwanten, is bereikt langs een
zinvolle omweg, die mogelijk maakte de band tussen de initiandus en zijn verwan-
ten te demonstreren (indirecte wederkerigheid).

De verdeling in twee groepen, nl. van verwanten en van aanverwanten, door-
kruist het huwelijk. Vandaar de dubbele rol van de zuster-echtgenote. Een der-
gelijke doorkruising van het huwelijk viel ons ook op bij de beloning van de dien-
sten verleend tijdens de ziekte, dood en begrafenis van een invloedrijk man te
Ipiri door diens zu.- en do.echtgenoten. De zusters, dochters en zusters’ dochters
van de overledene, alle zowel in werkelijke als in classificatorische zin, bereidden
sagokoeken en vis. Daarin werden zij niet zelden bijgestaan door hun echtgenoten,
waarvan sommigen zelfs deel hadden genomen aan het bijeenbrengen van de vis
en de sago. De vrouwen zelf of hun echigenoten brachten het voedsel naar de
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verzamelplaats, waar mannelijke verwanten van de overledene het voedsel in por-
ties verdeelden. Even later kwam de zu.- en do.echigenoten één voor één een
sagokoek met een vis en enige klappers halen. Wellicht ontvingen zij de sagokoek
die zij zelf namens hun vrouwen op de mat hadden neergelegd. Het echtpaar is
dan ook niet het uitgangspunt van het ceremonieel. Dat wordt gevormd door de
twee groepen, die als verwanten en aanverwanten van de gestorvene tegenover
elkaar staan. De groep van aanverwanten verleende gewichtige diensten. Daarvoor
worden zij door de groep van verwanten beloond,

Het toepassen van het beginsel van indirecte wederkerigheid door gebruik te
maken van de tussenkomst van de groep kan tot gevolg hebben, dat er handelin-
gen worden verricht, die bezien vanuit westers standpunt weinig doelmatig schijnen.
Voor de doorbering van de neus heeft men slechts een kleine priem nodig. Men
gebruikt echter een zeer lang exemplaar om de groep van zu.echtgenoten van de
initiandus, soms wel 8 4 10 in getal, in staat te stellen 2an hun rituele verplich-
tingen te voldoen. Bij het maken van een doodkist, het wassen, het in de kist leggen
en grafwaarts dragen van een bij zijn leven belangrijk persoon zijn veel meer mensen
betrokken dan ,nodig” is. Soms lopen zij elkaar zelfs in de weg. Wanneer tijdens
Mbii-kawané een gestorvene in de gedaante van een gemaskerde figuur ten tonele
wordt gevoerd, moeten al zijn zu.- en do.echtgenoten om beurten het masker
dragen en moet ieder van hen hetzelfde ritueel verrichten. Tijdens Opo-kata moet
een functionaris zich gedurende enige tijd boven in een boom ophouden. Wanneer
hij afdaalt, staat de gehele groep van zijn zu- en do.echtgenoten hem onder de
boom op te wachten. Voordat hij zich op de grond laat zakken, raakt hij met zijn
voeten alle aanverwanten aan. Met dit gebaar beloont hij in het openbaar de
hem aangeboden diensten.

De geringe gedifferentieerdheid van de cultuur van Mimika heeft tot gevolg,
dat een bepaalde vorm van wederkerigheid een functie kan hebben op verschil-
lende terreinen tegelijk, bv. op sociaal en economisch of op sociaal en religieus
terrein. Het stelsel van betrekkingen tussen iemand en zijn vrouws verwanten is
hiervan een sprekend voorbeeld. e verwanten van het meisje dat wordt uit-
gehuwelijkt, worden beheerst door de sterke begeerte naar de Westerse goederen,
die de huwelijkscandidaat moet betalen. Zij houden zelfs bij voorkeur de vereiste
grootte van de huwelijksgift in het vage, teneinde zowel voor als na het huwelijk
een bercep te kunnen doen op de bezittingen van de jongeman. Deze beseft op
zijn beurt, dat hij zich nauwelijks economisch kan handhaven, indien hem geen
vrouw gegeven wordt. Toch is hier geen sprake van een louter economische trans-
actie, van het kopen van een vrouw. Het betalen van de huwelijksgile gaat nl
gepaard met het uitwisselen van vrouwen door middel van het br.-zu,, zu.-br. ruil-
huwelijk. Deze uitwisseling legt een band, die in betekenis ver uitgaat boven het
zuiver economisch nut van de transactie. Door de vitwisseling van vrouwen bhewerk-
stelligt men bv., dat deze wederzijds goed behandeld zullen worden. Verder dwingt
men door deze uitwisseling de beide mannen zich te houden aan hun verplichtingen
jegens hun vrouws verwanten. Deze verplichtingen liggen zowel op economisch als
op sociaal en religieus terrein. Het bezitten van zu.- en do.echigenoten draagt niet
alleen bij tot iemands econemische zekerheid maar is ook een voorwaarde tot het
genieten van prestige. De verplichting om een huwelijksgift in goederen te betalen
is slechts een onderdeel van het stelsel van prestaties op economisch, sociaal en
religieus gebied, die iemand, zo lang hij getrouwd is, moet verrichten ten behoeve
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van zijn vrouws verwanten in ruil voor de rechten, die hij op zijn vrouw kan uit-
oefenen. Deze prestaties worden bovendien telkens vooral op ceremoniéle wijze
door zijn vrouws verwanten beloond. Het stelsel van wederzijdse, alle levensterremen
bestrijkende rechten en verplichtingen, die bestaan tussen iemand en zijn vrouws
verwanten is primair, de huwelijksgift is secondair, is een moderne ontwikkeling
in het econemisch aspect van dit stelsel. De huwelijksgift heeft bovendien naast
een economisch ook een sociaal aspect.

Hoe sterk bij de huwelijksgift en hij andere giften en prestaties sociale aver-
wegingen naast economische een rol spelen, moge blijken uit de volgende gevallen.

Een ernstige onenigheid tussen iemand en zijn vrouws verwanten kan voor
laatstgenoemden aanleiding zijn om de huwelijksgift geheel of gedeeltelijk terug
te geven, zonder dat echtscheiding er het doel of het gevolg van behoeft te zijn.
Bij de behandeling van het pajti-begrip werd reeds gesproken over een onenigheid
iussen een weduwnaar en zijn dochter met haar man. De weduwnaar beklaagde zich
erover, dat zijn dochter niet voor zijn kleding zorgde. Beide partijen waren pajii. De
schoonzoon wilde een verzoening tot stand brengen door het zenden van bereide
sago en paalwormen aan zin vrouws vader. Echter, zijn vrouw stemde niet in met
dit voornemen en nam het hem zelfs kwalijk. Kort daarop ging hij een maand
lang met een vreemdeling op reis. Toen hij terugkeerde, leefden vader en dochter
nog in enmin. Zijn vrouw had op dat moment zelfs de teegang van haar woning
afgesloten ten teken van haar onenigheid met haar vader. Zowel zij als haar vader
waren bovendien verbolgen over zijn langdurige afwezigheid. Geen van beiden
begroette hem bij zijn aankomst. De vrouw bleef in haar huis zitten mokken. Niet
lang daarna zond de weduwnaar de huwelijksgift, voorzover nog aanwezig, — het
huwelijk was ca. 5 jaar geleden gesloten -— terug door tussenkomst van een ander.
De verschrikte schoonzoon nam de goederen, nl. een hi}l, een hraadpan, een
kabaja, een baadje, een pet, een mes, een hakmes en een lap goed, in ontvangst.
Deze gebeurtenis bracht man en vrouw tot elkaar. Zij besloten de gevoelens van de
oude man ie veriederen door hun beide kinderen naar hem te zenden met de
huwelijksgift. Dit wapen trof doel. Er weerklonk een luid gehuil: de oude man
juchtie met opzet luidruchiig zijn gemoed. Weldra volgden zijn dochter en zijn
schoonzoon dit voorbeeld. De vrede werd getekend, doordat het echtpaar paal-
wormen verzamelde en die door de kinderen aan de weduwnaar liet aanbieden.
Deze accepteerde de gift.

De reeds genoemde jonge vrouw, die het vuur doofde als teken van onenig-
heid met haar man, wilde na de nacht, die zij ieder iIn een hoek van het vertrek
doorbrachten, de band herstellen door het vuur aan te maken. De jongeman pakte
echter een emmer water, en smeet de inhoud ervan over het hout, Hij beant-
woordde {(balas, aopoma) de onvriendelijke daad, die zijn vrouw de vorige avond
verrichtte, door een soortgelijke handeling. Krijsend en huilend van woede rende
de vrouw het huis vit. Zij nam de mand met kledingstukken van het echtpaar
met zich mee. Voor de woning maakte zij een vuur aan, terwijl haar man mokkend
in huis bleef (pajti). Toen opende zij de mand, verscheurde sommige kleding-
stukken en wierp de gehele inhoud op het vuur. Zowel haar eigen Zondagse kleding
als broekjes en shirts van haar man werden een prooi van de vlanmmen, Niemand
van de omwonenden bemoeide zich met deze ruzie. Dit bewijst de zelfstandige
positie van het gezin. De povere rijkdom van het echtpaar, waarvoor de man lang
en hard had moeten werken, werd in één slag vernietigd door de vrouw, die daar-
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mede te kennen gaf, dat zij de band met haar man verbrak. Deze vertelde, terwijl
hjj zijn tranen niet kon hedwingen, het gebeurde aan ons. Hijf was nl bij ons in
dienst. Gedurende enige dagen bleef hij bij ons slapen, Toen werd hij weer in
genade aangenomen. Na drie weken liet hij ons, na een briefje achtergelaten te
hebben, in de steek. Hij kon niet langer zich verzetten tegen de aandrang, die zijn
vrouw en haar verwanten op hem uitoefenden om ontslag te nemen teneinde zich
te kunnen wijden aan zijn verplichtingen jegens zijn vrouw en haar verwanten
door met haar te gaan sago Lkloppen en te vissen en een deel van de opbrengst
aan zijn vrouws verwanten af te staan.

Een kinderloos echtpaar adopteerde een drie jarig meisje, waarvan de ouders
gestorven waren. In Januari 1954 verdronk het kind, toen het zich in een onbe-
waakt ogenblik in zee begaf, De oude vrouw, die bij afwezigheid van de pleegouders
het kind zou bewaken, had niet voldoende opgelet. Dit gebeuren werd echter aller-
eerst de pleegouders kwalijk genomen vooral door vrouws verwanten. Zij hadden
het kind niet mogen achterlaten. De verwanten van de vrouw meden haar en haar
man. Beide partijen waren pajti. Kort daarop gaf een van vrouws verwanien een
bijl terug aan de pleegvader van het verdronken kind, die behoorde tot diens
huwelijksgift. Deze daad was niet voor misverstand vatbaar, Kort daarna verliet
het echtpaar beschaamd het dorp en vestigde zich in een naburige plaats bij vr,
moe.br., die matrilocaal was gechuwd. Na drie weken keerde het tweetal terug in
het dorp en zond de bijl aan vrouws verwanten. Deze namen de bijl in ontvangst
en gaven daarmede te kennen, dat hun misnoegen verdwenen was. Er volgde een
uitwisseling van voedsel: de verzoening was tot stand gekomen.

Het komt nogal eens voor, dat iemand die onvoldoende geholpen wordt door
zijn jongere siblings of door zijn kinderen woedend uitroepi: ,Ben ik je oudere
broer/oudere zuster of vader/moeder niet? Ben ik een vreemde (wé awajle)?”.
Toen de zonneheros door zijn twee dochters werd bedrogen, doordat zij de lekkere
vis en de sagolarven voor zich zelf hielden en het uitschot aan hun vader gaven,
liet hij hen in de steek en trok weg naar de kust, naar het Westen, Vanuit de verte
riep hij zijn dochters toe: Ik ben juilie vader niet meer. Ik ben een vreemde. Ik
heb jullie tevergeefs grootgebracht”,

Het volgende relaas van een onenigheid tussen onze medewerker Constans en
zijn echtgenote is niet alleen interessant, omdat het illustreert, dat de primaire functie
van de huwelifksgift bestaat in het leggen van een band tussen de huwelijkspartners,
maar ook omdat er duidelijk uit blijkt, dat de verhouding tussen een man en zijn
vrouw sterk wordt beheerst door wederkerigheidsoverwegingen. Op een dag had het
dochtertje van het echtpaar een huilbui, waaraan bijna geen einde scheen te komen.
Constans zag het meisje met de mond trekken, alsof het daar pijn had. Toen bhegreep
hij wat er was gebeurd. Zijn vrouw Regina had sap van de ritja op haar borst
gewreven om daarmede haar dochtertje, dat reeds lang tot het gebruiken van vaste
spijs was overgegaan, van de borst te weren. Woedend haalde Constans het kind bij
haar moeder weg: ,Die borsten zijn niet van jou. God heeft ze gemaakt voor het
kind” — Constans was toen nog catechist. — Het drietal zat onder een boom.
Constans haalde een tak naar zich toe en liet deze plotseling los, zodat de tak zijn
vrouw in het gezicht zwiepte. Zo nam hij wraak (aopéma). Zij kreunde van pijn.
Woedend begon zij haar man te overstelpen met verwijten: ,Jij bent lui. Jouw
tegenprestatic — voor het ten huwelijk ontvangen van mij — ontbreekt (aopao
apokono). Jij hebt mij niet eens geruild. — Het huwelijk was nl. links” (pakdre).
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— Jij houdt het met andere vrouwen.” Constans diende haar van repliek: ,Wie
werkt er in de tuin, wie vangt er vis? Jij klopt nauwelijks sago en je moeder is dood
~ dus die helpt jou ook niet -, Dit antwoord deed de maat overlopen. Regina
pakte de goederen, die zij ter gelegenhed van en na het huwelijk had ontvangen en
wierp ze Constans toe. Deze liep naar zijn pleegmoeder. Zijn vrouw en kind bleven
huilend achter. Na enige tijd sloop Regina naar het huis, waar haar man vertoefde
en luisterde het daar gevoerde gesprek af. Weldra kon zij zich niet meer beheersen
en mengde zich in het gesprek. Vanuit de woning maakte Constans haar toen
verwijten. Zij keerde terug. Pas toen het donker was geworden, voegde Consta