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DIE PAPUA, MENSCHEN WIE WIR

~Nichts ist so bequem, wie das, was uns fremd ist,
zu verachten®, schreibt Erasmus. Zu seinen Lebzeiten
entdeckten portugiesische Seefahrer Neuguinea (1512).
Es sollte allerdings noch hundert Jahre dauern, bis man
erkannte, dafl Neuguinea eine Insel war, nach Grén-
land sogar die gréfite Insel der Welt. Ein Spanier,
Ynigo Ortiz de Retes, hat dieser Rieseninsel, die fiinf-
undzwanzigmal so grof} ist wie Holland, 1545 den
Namen Neuguinea gegeben, weil sie seiner Meinung
nach eine treffende Ahnlichkeit mit Guinea, das an der
Westkiiste Afrikas liegt, hatte: dasselbe Klima, dieselbe
Flora und beinahe dieselben schwarzen, kraushaarigen
Menschen. Aber seltsamerweise sind uns nach vier Jahr-
hunderten - und was hat sich in dieser Zeit alles ge-
dndert! - die Bewohner dieser Insel ebenso fremd wie
zu Erasmus’ Zeiten, und an Verachtung fehlt es auch
nicht.

Man nennt die Bewohner von Neuguinea Papua,
aber niemand weiff genau, woher der Name kommt?.
Einige meinen, dafl er sich auf das schwarze Kraushaar
dieser Menschen beziehe, und tatsichlich ist krauses
Haar charakteristisch fiir alle Einwohner dieser grofien
Insel, Andere meinen, daff ,Papua“ von einem Ruf
herriihre, den Papua im Westen von Neuguinea beim
Rudern auszustoflen pflegten. Eine Zeitlang hatte man
gedacht, dafl ,Papua“ (auf den Molukken) ,Sklave”
bedeute, und aus diesem Grund setzten sich viele Pa-
pua dafiir ein, diesen Namen fiir die Einwohner von
Neuguinea abzuschaffen2,



Aber wie dem auch sein moge, die Bezeichnung ,Pa-
pua® fiir alle Einwohner von Neuguinead zu gebrau-
chen — etwa 700000 im ehemals hollindischen Teil und
beinahe zwei Millionen in dem Teil, den Australien
verwaltet — ist schlechthin irrefithrend. Es muf8 da-
durch der Eindrudk entstehen, als bildeten afle diese
Menschen ein einziges grofies Volk, das auch eine ein-
heitliche Papuasprache spriiche. Nichts entspricht weni~
ger der Wahrheit. Es gibt Hunderte von Stimmen, die
sich stark voneinander unterscheiden, und es gibt auch
Hunderte von Sprachengruppen, von denen wir noch
nicht einmal mit Sicherheit wissen, ob sie miteinander
in Zusammenhang stehen.

Die starke Zersplitterung von Stimmen und Spra-
chen ist im ehemals holldndischen Teil von Neuguinea
am groflten - und wenn ich im weiteren Verlauf von
Nenguinea spreche, meine ich nur diesen Teil, der 1963
an Indonesien iibergeben wurde.

In diesem Gebiet, das beinahe doppelt so grofl ist
wie die Bundesrepublik, wohnen 7096 der gesamten
Bevdlkerung, die 700000 Menschen zihlt, in Dérfern,
die weniger als zweihundert Bewohner haben. Ja, so-
gar tber die Hilfte aller dieser Papua wohnt in Dor-
fern, die durchschnirtlich nur achtundfiinfzig Einwoh-
ner zihlen, und viele dieser Dérfer, die einige Tages-
mirsche voneinander entfernt liegen, beherbergen einen
ganzen Stamm oder eine ganze Sprachengruppe. Von
einer Einheit aller dieser Menschen kann keine Rede
sein. Natiirlich haben Papua vom Oberen Digul und
vom Hinterland von Sarmi gemeinsame Ziige, aber
sonst weisen sie ebensowenig Ahnlichkeit auf wie etwa
ein Hollinder und ein Tiirke.

Die Welt dieser winzigen Volker ist oft nicht grofier
als ihr eigenes Stammesgebiet und das ihrer nichsten
Nachbarn. Um sie herum liegt dichter Urwald, und
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weiter fort liegt auch wieder dichter Urwald. Jahrein,
jahraus haben diese Menschen in vollkommener Ab-
sonderung gelebt. , Wir, die Menschen®, so bezeichnen
sich viele dieser Stimme selbst. Es gibt , Torangwa®,
»wir die Menschen vom Tor; die ,Sempanowe®, die
»>Menschen vom Land*, im Gegensatz zu den ,Men-
schen von der See®, und noch andere ,Menschen®. Man
kann sich vorstellen, dafl diese ,Menschen® aufs Hu-
flerste befremdet sind, wenn sie plétzlich hiren, dafl es
in der Welt viel mehr Menschen gibt als die paar Hun-
dert ihrer eigenen kleinen Welt. Als ich als erster
Weifler zu den Murinjerwa kam, einem Stamm im
Quellgebiet des Flusses Apauwar irgendwo im Gauttier-
gebirge, bestaunten die Menschen mich daher sehr, Alte
Frauen setzten sich neben mich, zogen an meinen Haa-
ren und befithlten meine Arme und Beine. Aber nach-
dem wir uns aneinander gewShnt hatten, erzihlten mir
die Leute, daf} ich ein Verwandter von ihnen sei. Nun
war ich an der Reihe erstaunt zu sein. , Wieso denn?®,
fragte ich. ,Sehen Sie, Nana (Herr)“, sagten sie, ,einst
lebten in einem Dorf hier ganz in der Nihe ein Mann
und eine Frau. Das waren die ersten Menschen auf
Erden. Sie hatten zwel 56hne, einen schwarzen und
einen weiflen. Aber der weifle Junge hatte einen schlech-
ten und bOsartigen Charakrer. Seine Eltern und die
iibrigen Dorfbewohner konnten wirklich nichts mit ithm
anfangen. Schliefllich wurde er sogar aus dem Dorf ver-
bannt. Du stammst von dem weiflen Jungen ab und wir
von dem schwarzen, seinem 4lteren Bruder.”

Anfinglich sahen diese Menschen denn auch keines-
wegs zu den Weiflen auf. Nachkommen eines bsarti-
gen Ahnen miissen zweifellos dieselben schlechten Cha-
raktereigenschaften haben. In dieser Hinsicht unter-
scheiden sich diese Menschen nicht von den Weiflen, die
denken, dafl Papua diimmer, schlechter und boshafter
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wiren als sie selbst, Aber diese Murinjerwa und andere
Papuastimme geben wenigstens zu, dafl zwischen uns
Weiflen und ihnen selbst eine Verwandtschaft besteht.
Sie sehen uns als Menschen an. Dasselbe méchte ich auch
von den Papua sagen: sie sind Menschen wie wir. Diese
meine Worte sind besonders auf jenen Kapitin gemiinzt,
der mich mit der Bemerkung aus der Plicht seines
Schiffes wegholte, wo sich die Papua befanden: ,Ein
Weifler darf sich nicht so weit erniedrigen, bei den ,Pat-
jakkers* (Lumpenkerlen) zu schlafen. Meine Worte
gelten auch den Weilen, die meinen, dafl die Papua,
weil sie anders denken als wir, mit Geistesgestdrten
oder mit unmiindigen Kindern zu vergleichen wiren.

»Nichts ist so bequem, wie das, was uns fremd ist, zu
verachten!® Ist nicht oft Unwissenheit die Ursache unse-
rer falschen Vorstellungen? Was wissen wir eigentlich
von allen diesen Menschen und ihren kleinen Welten in
den riesigen Urwildern, die fast ganz Neuguinea be-
decken? Dieses Buch handelt darum nicht von dem Neu-
guinea, von dem die Zeitungen berichten, sondern von
einigen der kleinen, begrenzten Welten und den Men-
schen, die darin leben, Menschen, die selbst noch nie von
Neuguinea oder von den Papua gehdrt haben. Aber
doch Menschen, die uns niherstehen, als mancher denke.
Keine Wilden, wenn sie auch (beinahe) nacke herum-
laufen und keine Fernsehapparate haben, aber Mit-
menschen, die sich peinlich genau an die fiir ihre Ge-
meinschaft geltenden Regeln halten und meist weniger
kriegerisch sind als die hoch zivilisierten Europier; Mit-
menschen, in ihrer Liebe und in threm Frohsinn, in all
ithren Sorgen und Kiimmernissen.

Stelle ich nun nicht die Uhr zuriick? Hat es eigentlich
Sinn, um Aufmerksamkeit fiir eine ,Handvoll* von
solchen primitiven Zeitgenossen auf Neuguinea zu
bitten, das einmal als ,selbstindiges“ Land einen Platz
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in der grofien Welt einnehmen soll? Im Jahre 1960 gab
es 40%y Papua, die unter keine Verwaltung fielen, und
in vielen schon von der Verwaltung erfafiten Gebieten
besteht die ,Kultur“ nur aus eisernen Beilen und einer
kurzen Hose, die viele Minner wieder ausziechen, so-
bald sie ihr Dorf verlassen haben. Wenn die ,Kultur®
wegfillt, kommt ,der Papua zum Vorschein“. Unge-
fihr 3096 der Bevilkerung ist protestantisch oder
romisch-katholisch und 11/2% hingt dem Islam an. Ist
es nun zu viel gesagt, wenn ich behaupte, dafl mehr als
die Hilfte aller Papua so lebt, wie ihre Ahnen gelebt
haben, nur mit dem Unterschied, daf heute ein Teil
eiserne Fischhaken verwendet oder dafl sie aus Holland
importierten Tabak rauchen anstatt den ihrer eigenen
Anpflanzung?

Wihrend der letzten Jahre ist viel geleistet worden:
Schulen wurden gegriindet oder erweitert, neve Kran-
kenhZuser aus dem Boden gestampft, Dorf- und Ge-
meinderite ins Leben gerufen. Wir diirfen aber niche
vergessen, welche groflen Aufgaben noch erfiillt werden
miissen. Ich mdchte damit nicht sagen, die Papua seien
nicht reif, ihr Land selbst zu verwalten. Es geht nicht
um Politik, sondern um ein Vorrecht und die ,Heilige
Pflicht“, wie es in den Satzungen der Vereinten Natio-
nen heiflt, auch diesen anderen Menschen zu helfen und
ihre ersten Schritte aus ihrer vertrauten kleinen Welt in
die grofie Welt zu lenken.

Die Menschen, deren Leben hier beschrieben wird,
wohnen in Nord-Neuguinea zwischen den Fliissen
Mamberamo und Biri (siche Karte), in einem Gebiet,
das beinahe so grof8 ist wie Belgien. Thre kleinen Welten
seien als Beispiel gewihlt fiir die vielen anderen kleinen
Welten, die kaum oder noch gar nicht mit einer Ver-
waltung in Berithrung gekommen sind.

An dieser Stelle mochte ich der Nederlandse Organi-
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satie voor Zuiver Wetenschappelik Onderzoek (Nieder-
lndische Organisation fiir Untersuchungen auf rein
wissenschaftlichem Gebiet) in Den Haag und der Far
Eastern Division of the General Conference of Seventh-
Day Adventists in Singapore meinen aufrichtigen Dank
aussprechen. Sie haben mir erméglicht, von 1957 bis
1959 unter diesen Menschen zu leben. Mége dieser Be-
richt dazu beitragen, fiir die Menschen in Neuguinea,
unsere Mitmenschen, Verstandnis zu wecken,
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ERSTE BEKANNTSCHAFT

In der Nihe der Stelle, wo der Fuwin in den Tor
miindet, liegt das Dorfchen Fuwinfareh. Der Name be-
deutet: Fuwinmiindung. Eine ganze Anzahl von Dorf-
namen im Binnenland von Nord-Neuguinea wurde auf
diese Weise gebildet: Gwattefareh, Nemannemanfareh,
Messentifareh, Urbefareh, um nur einige Beispiele zu
geben.

Das Dorf Fuwinfareh kann man erreichen, indem
man mit einem ausgehShlten Baumstamm den Tor
hinauffihre. Allerdings muf man {iber einen starken
Auflenbordmotor, am besten {iber einen von 36 PS, ver-
fiigen, denn der Tor, der aufler dem Mamberamo den
einzigen, groflen, befahrbaren Zugang von der Nord-
kiiste ins Binnenland darstellr, ist ein michtiger und
rasch stromender Flufl. Oberhalb von Fuwinfareh ist
die Strdmung so stark und es schwimmen so viele Baum-
stimme und andere hinderliche Gegenstdnde im Flufi,
daf} eine Fahrt mit einer Prau nicht mehr mdglich ist.
Auferdem Andert sich das Beet des Tor in seinem Ober-
lauf dauernd; daher haben sich oberhalb von Fuwin-
fareh keine Dérfer mehr gebildet. Diesem Umstand ver-
dankt Fuwinfareh, das etwa auf der Grenze zwischen
den Gebieten der Waf und der Beeuw liegt, seine grofle
Bedeutung: es ist ein Treffpunkt von Personen, die aus
irgendwelchen Griinden den Tor hinauf- und hinunter-
fahren; die Waf und Beeuw gehen in dieser Gegend auf
die Jagd oder holen Sago; die Daranto und Bora-Bora
bauen dort ihre FléRe, mit denen sie den Fluf} hinunter-
fahren; und noch andere Stimme des Binnenlandes
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gehen dort ihren Beschiftigungen nach. Aber es sind
ausschlieflich diese Reisenden, die in Fuwinfareh iiber-
nachten. Das Dorf ist sonst leer!

Fuwinfareh ist nimlich ein ,Hoteldorf“, ein Dorf,
das nur zu dem Zwedk gebaut wurde, um Reisenden
eine Bleibe zu verschaffen. Solche Hotelddrfer kommen
in dieser Gegend zu Dutzenden vor! Die mehr oder
weniger dauernd bewohnten Dirfer liegen hier so weit
auseinander, dafl man einige Tage ben&tigt, um von
dem einen zum anderen zu kommen. Man mufl be-
stimmt zwei Tage von Gwattefareh, dem Dorf des
Bora-Bora-Stammes, bis nach dem Nachbardorf Bande-
nemo rechnen, wo die Naidbeedj wohnen, Auf dem
Wege dorthin kann man dann in einem solchen Hotel-
dorf {ibernachten. Wenn ein Mander seine Nachbarn,
die Daranto, besuchen will, muf} er ungefihr drei Tage
marschieren, Fiir Nord-Neuguinea ist dies eine normale
Erscheinung: verstecdkt im dichten Urwalt, isoliert von
den anderen Dérfern, bildet jedes Dotf eine kleine Welt
fiir sich, in der sich das ganze Leben dieser Menschen
abspielt,

In Fuwinfareh traf ich eine sehr gemischte Gesell-
schaft an: es waren dort einige Beeuw, darunter Ebaitj,
Norbessie und Barnebettiet, einige Mitglieder des Da-
rantostammes, wie Fonnap und Biau, und schliefflich
auch ein Waf: Dantar. Norbessie ist in diesem Gebiet
als der ,Weltreisende® bekannt. Er war, als ich zum
ersten Mal in Fuwinfareh ankam, schon einige Male
mit Hollindern in Berithrung gekommen, u. a. in dem
Kiistenort Sarmi. Dort hatte er sich auch einen kleinen
hollindischen , Wortschatz* erworben, den er bei jeder
passenden und unpassenden Gelegenheit anwandte,
Wenn er unterwegs von Blutegeln geplagt wurde, rief
er: ,Schweinerel“, wenn ithm mein Gepick zu schwer
wurde, brummte er: ,Schweinerei vor sich hin, und
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wenn er abends meinen Reis kochte, dann sang er in
unverfilschremm Hollandisch: ,Schweinerei, Schweine-
rei® vor sich hin. Er kannte noch ein anderes Wort, das
er bei allen méglichen Gelegenheiten wiederholte, aber
dieses Wort ist wirklich nicht salonfihig, und daher
kann ich es hier nicht verraten.

Von allen Minnetn ist mir wihrend unserer langen
Streifziige Dantar der liebste Gefihrte geworden. Er
wethte mich in die Geheimnisse des Waldes ein, in die
der Fische und in die der Jagd. Wie ein Vater seinem
Kinde half er mir iiber die diinnen, glitschigen Baum-
stimme zu gehen, die als ,Briicken® iiber Wasserldufe
und Schluchten liegen, Wie ein guter Freund erzihlte er
mir vertraulich von den Menschen und von den Dingen,
mit denen sie sich beschiftigten. Es regnete, als ich in
Fuwinfareh eintraf. Zwei Tage spiter regnete es noch
immer, wodurch das Wasser tim Fowin und im Tor
meterweise stieg. Kleine Urwaldbiche schwollen zu
michtigen Stromen an, die grofle Mengen Schutt und
Schlamm mit sich fithrten. Es blieb uns nichts anderes
iibrig, als eine Woche zu warten. Zuerst regt man sich
iiber so etwas auf. ,Was fiir ein Zeitverlust®, denkt
man, Aber wenn man lange genug in Neuguinea ist, ge-
wihnt man sich an einen so kleinen ,, Aufenthalt®. ,, Wir
kénnen von den Papuas etwas lernen®, sagte ¢inmal ein
europiischer Hindler zu mir, ,sich Zeit génnen, sich
nicht immer so hetzen,” In einem Hoteldorf wie Fuwin-
fareh ist {ibrigens alles vorhanden, was ein Mensch fiir
ein paar Tage braucht: es gibt vier bis fiinf Hiuschen,
in denen man schiafen kann. Sie bestehen aus einem auf
Pfihlen ruhenden, aus Baumrinde gefertigten Boden,
iiber dem sich ein Dach aus Blittern befindet, in dem
Spinnen und Ungeziefer hausen. Es gibt hblzerne Sago-
gabeln, die irgendwo zwischen den Blittern des Daches
stecken und hdlzerne Sagospachteln zum Riihren des
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Sagobreis; es hiingen dort auch aus Blattscheiden gefal-
tete Korbchen, in denen man die Nahrungsmittel gar-
kochen kann. Irgendwo auf dem Boden liegen e¢in paar
grofle Steine, die benutzt werden, um Wasser zu er-
hitzen. Dies ist der ganze Hausrat und die Kiichenaus-
riistung. Jeder, der flir einen Tag oder fiir mehrere Tage
in einem solchen Hoteldorf wohnt, gleichgiiltig welchem
Stamm er angehdrt, kann alles benutzen. Manchmal
findet man sogar Bananenbiume, Melonenbiume und
Blartgemiise bei diesen Dorfern, und wer Hunger hat,
darf davon essen,auch ein Feind. Das ist ein ungeschrie-
benes Gesetz. Nur das Feuerzeug triigt jeder bei sich,
meistens in einem aus Fasern gekniipften Netz, das
jeder Mann um den Hals trigt. Manche tragen die
Hiilse fiir das Feuwerzeug auch im Ohrlippchen, wie
Barnebettiet. In seinem durchbohrien Ohrlippchen trug
er eine kunstvoll bearbeitete Bambushiilse, in der er ein
paar Tabaksblitter, ein wenig Kalk, ¢in glasiertes Stein-
chen und ein Kniulchen roher Baumwollfasern aufbe-
wahrte. Er rieb dasSteinchen zusammen mit den Baum-
wollfasern kriftig an der Bambushiilse entlang, bis
durch den entstehenden Funken die Baumwolle Feuer
fing. Dann blies er das Feuerchen an und hielt einen
trockenen Holzspan dagegen. Es ist miihselig, auf diese
Art Feuer zu entfachen, oft gelingt es nicht, und man
muf} es wieder und wieder versuchen, Welches Geschenk
war denn auch eine Schachtel Ziindhélzer! Dafiirwollte
man einen ganzen Tag [ang mein Gepadk tragen!

Wir beschlossen, die sitid-stliche Richtung einzuschla-
gen: zuerst zum Stammgebiet der Daranto und von
dort zu den Mander und den Foja; im ganzen wiiren
dies dret oder vier Tagemirsche.

In aller Frithe war jeder schon eifrig bei der Arbeir.
Der eine holte Rotang aus dem Wald, ein anderer spal-
tete thn, um Tragseile daraus zu machen, wihrend wie-
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der andere sich damit beschifligten, mein Gepick zu
verteilen. Um halb acht Uhr war ich reisefertig, aber es
sollte noch Stunden dauern, ehe die Minner unter
lautem Gelichter und Geschrei sich daritber geeinigt
hatten, wie das Gepick schliefllich zu verteilen sei, in
welcher Reihenfolge sie marschieren sollten und welcher
»Weg“ zu wihlen sei.

Die beiden Minner aus dem Darantostamm gingen
voran. Uber ihre linke Schulter trugen sie Bogen und
Pfeile, in ihrer rechten Hand hielten sie ein Buschmesser,
mit dem sie einen Pfad durch den Urwald bahnten.
Hinter ihnen marschierte ich, und dann folgten die
anderen, ebenfalls mit Pfeil und Bogen bewaffnet.
Allerdings marschierten wir nicht immer so ordentlich
in einer Reihe. Im Gegenteill Meistens gab es einen ge-
hérigen Abstand zwischen den einzelnen Gruppen.
Jeder hatte sein cigenes Tempo. Aber dasTempo meiner
Fiihrer war in der Regel so rasch, daf ich in einen Lauf-
schritt verfallen mufite, um den Anschluf an sie nicht
zu verlieren. Trotzdem entschwanden sie mir noch allzu
oft. In dem dichten Gestriipp entdeckt ihr geiibtes Auge
davernd kleine Offnungen, durch die sie blitzschnell
schliipfen. Darum gehen sie plotzlich links, dann wieder
rechts. Niemals geht man linger als eine Minute in der-
selben Richtung, sondern der Weg fiihrt im Zick-Zack
durch den dunklen Wald. Im einen Augenblick sehe ich
meinen Vordermann, im nichsten ist er verschwunden.
Anfinglich wufite ich beinahe nie, ob er rechts oder
links abgebogen war. Ich sah keinerlei Offnung, sondern
nur eine hohe, griine Mauer vor mir. Ich stieR dann
einen Schrei aus und bat sie zu warten, und gleichzeitig
schimte ich mich, weil ich nicht einmal imstande war,
hinter ihnen her zu gehen. Bel ihnen kann das jedes
Kind! Immer wieder versuchte ich, meine Augen nicht
von meinem Vordermann zu lassen, aber dann stief§ ich
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plétzlich gegen einen Zweig mit hunderten kleiner Dor-
nen, Wenn man den Dornen, die fein wie Spinnweb-
fiden zu Boden hingen, aus dem Wege gehen will, dann
stolpert man bestimmt iiber Tausende von Wurzeln.
Wihrend eines solchen, schier endlos dauernden Mar-
sches fillt man hin, st6f}t sich, gleitet aus und wird von
Blutegeln gepeinigt, die an den Beinen entlang nachoben
kriechen, oder die sich von einem Zweig auf den Nacken
fallen lassen. Es ist dunkel im Urwald. Kein Sonnen-
strahl dringt hindurch. Die Temperatur ist heifl und
driickend. Oberall hiingt ein Geruch von Fiulnis, Ab und
zu hért man, wie ein Ast abbricht, ein Baum umfillt,
der von innen ginzlich verfault ist. Manchmal kreischt
ein Kakadu, oder man hért den schweren Fliigelschlag
eines Nashornvogels, Das Zirpen von Grillen begleitet
einen wihrend der ganzen Zeit,

Nach einem Marsch von einigen hundert Kilometern
hat man gelernt, sich im Urwald zu bewegen. Man sicht
dann auch Offnungen im Gestriipp und man weif} etwa,
in welcher Richtung man geht. Dann bemerkt man auch
plotzlich, daf der offenbar so undurchdringliche Ur-
wald von ,Wegen*“ durchkreuzt ist: ein Zweig ist um-
geknickt, um anzudeuten, daf} der Weg sich gabelt; hier
und da ist ein Stiidk Rinde aus einem didken Baum-
stamm herausgehackt oder es steckt ein abgehauener
Zweig mit Blittern zwischen dem Gestriuch, um den
Reisenden den Weg anzuzeigen. Man entdecke, dafl es
tausende von Wegen gibt: Hauptwege, Seitenwege,
Gabelungen und Kreuzungen, die dem Verkehr dienen,
aber wo auch Ungliick und Gefahr drohen. Plétzlich
steht mein Fithrer Biau sull. Halt®, ruft er, ,schnell
zuriick!“ Und bevor ich richtig merke, was eigentlich los
ist, rennt er denselben Weg zuriick, den er gekommen
ist, mich mit sich zerrend. Gleich darauf biege er links
ab, und iiber einen langen, miihseligen Umweg ge-

18



langen wir wieder in dieselbe Richtung, die wir ur-
spriinglich eingeschlagen hatten.

Es war kein Schild mit , Zuwritt verboten® oder mit
»Umleitung®, das Biau so plétzlich zwang zuriickzu-
gehen und einen anderen Weg einzuschlagen. Es lag ein
voter Laubfrosch auf dem Weg! Ein Zeichen grofler Ge-
fahr! Ich selbst wire ohne Zweifel dariiber hinweg-
geschritten. Wahrscheinlich hitte ich das Tierchen iiber-
haupt nicht gesehen. Aber hitten Biau und Fonnap
nicht aufgepafit, hitten sie niemals ihr Ziel erreicht.
»Unwiderruflich wiren wir unterwegs gestorben, wenn
wir den Laubfrosch nicht gesehen hitten®, sagten sie.
»Man mufl unterwegs sehr aufpassen®, meinte mein
Freund Dantar, ,iiberall lauern Tod und Gefahr.”
Nach einem Tagesmarsch erreichten wir das Daranto-
dotf Sauwrigorojagi. Sofort bei der Ankunft bemerkte
ich, daf} es auffallend sauber war, man hitte sozusagen
vom Boden essen kénnen. Kein Abfall welcher Art auch
war zu schen. Das sollte mir iibrigens in den noch unter
keiner Verwaltung stehenden Gebieten immer wieder
auffallen, Allerdings ist es nicht der Drang nach Rein-
lichkeit, der diese Dérfer zu Musterbeispielen der Sau-
berkeit macht, sondern die entsetzliche Angst vor Zau-
berei, fiir die Abfille die nétigen Mictel liefern. Die
Angst, daf Fremde in das Dorf mit der Absicht kom-
men kénnen, Abfille zu sammeln und sie zu Zaubereien
zu verwenden, ist so grof, dafl jeder peinlich genau auf-
pafit, niemals Abfille irgendwo achtlos hinzuwerfen.
Besonders aufgepaflc wird in Dérfern, die regelmiflig
von Mitgliedern anderer Stimme besucht werden, selbst
wenn diese Fremden befreundeten Stimmen angehdren.
Vor der Zauberei fithlt man sich nur innerhalb der eige-
nen Dorfgemeinschaft sicher. In lebhafter Erinnerung
habe ich noch die Aufregung bei den Naidjbeedj, als ich
mit einigen Trigern aus dem Bora-Bora-Stamm ihr
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Dérfchen Bansenemo besuchte, Fremde kamen selten
dorthin, und ein Weifler, der ein hdchst seltsamer Frem-
der ist, war noch nie dort gewesen, Sofort ging man in
grofler Eile ans Aufriumen, Die Menschen rannten vom
einen Ende des Dorfes zum anderen, um die Abfille
aufzusammeln, die dieser oder jener achtlos weggewor-
fen hatte: Essensreste, ausgespuckte Betelbldtter, Haare
und was dergleichen mehr ist. Ein wenig spiter entstand
keine geringe Aufregung, als das Schwein von Wenau
irgendwo in einem abgelegenen Eckchen des Dorfes den
Boden mit Kot beschmutzte, Jeder fing an, laut auf das
Tier zu schelten, ,Du weific doch, dal Fremde hier
sind“, riefen sie dem Tier zu, ,und nun bringst du das
ganze Dorf in Gefahr!“ Frauen warfen mit Steinen und
brennenden Holzstiickchen, Minner ergriffen ihre Pfeile,
um das Tier zu mifhandeln. Aber so lange wartete das
Schwein nicht! Es wandte sich in seiner Wut gegen We-
nau, den Besitzer. In aller Eile raffte dieser den Kot
auf und warf ihn ins Feuer.

Wenn man in ein fremdes Dorf kommt, mufl man sich
zuerst vorstellen und miteeilen, mit welchen Absichten
man kommt. Das Vorstellen war leicht, aber was mufite
ich als Grund meines Kommens angeben?

Ich begegnete dieser Schwierigkeit meistens damit,
dafl ich Geschenke verteilte und moglichst freundlich
war, indem ich laut und ungeniert lachte. Das wurde
immer gut aufgenommen. Papua sind besonders frih-
lich und zum Lachen aufgelegt. Dann fragt man ohne
Umschweife: ,Efforian?® das heiflt: ,, Verstehen wir
uns? Kdnnen wir miteinander sprechen?”

In dem Stromgebiet des Tor herrscht eine grofle
Sprachenzersplitterung. Es gibt kleine Stimme von 60
bis 80 Menschen, von denen jeder Stamm seine eigene
Sprache spricht, z. B. die Mander, die Ittik und die
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Dabé. Ich habe bei einem Stamm gewohnt, den Bonerif,
der noch keine 45 Mitglieder zdhlt, aber eine eigene
Sprache hat. Manchmal Zhneln sich die Sprachen, bei
den Berrik und den Bonerif ist dies z. B. der Fall,
Manchmal aber unterscheiden sich die Sprachen so stark,
dafl ein Gesprich zwischen Mitgliedern dieser Stimme
unmdglich ist. Die Frage ,Efforian“, ,kdnnen wir uns
verstehen®, bezieht sich iibrigens nicht in erster Linie
auf die Verschiedenheit der Sprachen, Es kénnen nim-
lich durchaus feste Freundschaftsbande zwischen Stim-
men bestehen, deren Sprachen grundverschieden sind,
wihrend Menschen aus derselben Sprachengruppe dau-
ernd auf Kriegsfufl miteinander leben und sich im
wesentlichen niemals ,verstehen®. Dieses , Verstehen®
meint man mit der Frage: , Efforian?“ Es bedeutet so-
wohl ,,Sind wir gute Freunde?®, als auch ,kdnnen wir
darum miteinander sprechen?” Denn mit einem Feind
spricht man nicht. Die Antwort kann ,, Ja* oder , Nein®
sein. Im zweiten Fall sagt man rundheraus: ,Fas effo-
rian®, das heifit: ,Du bist nicht willkommen®, ,zwi-
schen uns ist kein Gesprich méglich. Dann weiff man
als Fremder sofort, woran man ist. Einerseits ist dies
angenehm, aber man sorge dann auch dafiir, so rasch
wie moglich avs diesem Dorf zu verschwinden. Wird
aber ,Efforian“ geantwortet, dann wissen die Besucher,
dafl sie willkommen sind und mit ihren Gastgebern
sprechen konnen, wenn diese auch eine vollig andere
Sprache sprechen!

Das ,Efforian®, das Gesprich, wird durch eine ge-
meinsame Mahlzeit eingeleitet, zu der der Gastgeber
seine Giste einlddt, Essen, Sprechen und Freundschaft
hingen hier eng zusammen. Eigentlich beschrinkt sich
dies nicht auf Neuguinea; man denke nur an die Fest-
essen und Staatsbankette bei uns. Haben sie nicht den-
selben Zwedk?
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Jede erste Bekanntschaft mit einem Stamm ist ein
richtiges Ereignis. Niemals kann man mit Sicherheit
vorhersagen, ob die Minner einem ,Efforian” oder
oFas efforian® zurufen werden. Gliicklicherweise ist mir
letzteres nur einmal passiert und zwar, als ich einen
Weg vom oberen Lauf des Apauwar zum Mamberano
suchte, dem gréfiten Fluf Nord-Neuvguineas.

Wie wenig willkommen wir waren, zeigte sich schon,
als wir gerade den Iretti iiberguert hatten, einen kleinen
Fluf} an der Grenze des Stammgebiets der Naukena, die
besonders freundlich waren, und dem der Egénnie. Ich
sah auf einmal, wie die beiden Fithrer auf den Boden
fielen, ihre Gesichter zu schmerzlichen Grimassen ver-
zogen. Aus ihren Fiilen sickerte Blut. Voller Mitleid,
aber auch voller Erstaunen schaute ich mir die Sache an.
Ich war besonders iiberrascht, weil diese Leute, die
immer barfufl laufen, eine so dicke Hornhaut unter
ihren Fiiflen haben, dafl sie meistens viel mehr vertragen
konnten als ich mit meinen Schuhen. Sie konnten von
Stein zu Stein springen, an denen ich meine Schuhe und
Fiifle aufriff; sie konnten stundenlang auf glihend-
heiflem Sand stehen, auf dem ich es mit Schuhen kaum
Sekunden aushielt. Und nun sickerte Blut durch die
zentimeterdicke Hornhaut! An vielen Stellen in jhrem
Stammgebiet hatten die Egénnie lange, scharfe Dornen
in den Boden gesteckt, damit die Fremden sich die Fiifle
verwunden sollten. Es war wie ein grofies ,,Minenfeld“;
man verfolgte den gleichen Zwedk, nur war der Aus-
gang nicht tédlich, Meine tapferen Fithrer sind doch
weitergegangen, obgleich die Fifle verwundet waren.
Ganz langsam, mit den Zehen vorher den Boden ab-
tastend, gingen sie Schritt fiir Schrite weiter. Stunden
brauchten wir fiir einen Kilometer. Schliefllich erreich-
ten wir einen kleinen Fluff. Dort bedeutete mir mein
Fihrer, dafl es nun an mir sei, als Erster zu gehen,

22



» Wieso denn?“ fragte ich, ,,ich kenne doch den Weg gar
niche.” Wir brauchten nur dem Flufllauf zu folgen, und
darum kénnte ich ruhig als Erster gehen, meinten sie.
Ich tac es mit klopfendem Herzen. Als ich um eine Bie-
gung kam, sah ich plezlich links von mir auf einem
hohen Hiigel ein Dérfchen liegen. Aber ich sah noch
viel mehr: in vollem Kriegsornat standen zwanzig
Minner in einer Reihe, Jeder hatte einen Pfeil auf sei-
nem stramm gespaanten Bogen; in der Hand hielten sie
noch fiinf Pfeile, die dem ersten unmittelbar folgen
wiirden. Da stand ich: zwanzig Pfeile und vierzig Au-
gen waren auf mich gerichtet. Ich drehte mich um, um
zu fragen, was wir nun machen miifiten. Aber... es
war weder ein Fiihrer noch ein Triger zu sehen, Mir
schien es besser vor- als zuriickzugehen. Auf Hinden
und Fiillen kletterte ich den steilen, glatten Hiigel hinauf
bis zu der Stelle, wo die Egénnie-Minner standen. Aus
der Nzhe sahen sie noch gefihrlicher aus: ein 30 Zenti-
meter langer Knochen war durch die Nasenscheidewand
gebohrt, und zwei diinne Knochen von 25 Zentimeter
Linge steckten in den Nasenriicken, Grofie Brandnarben
waren auf Brust und Armen zu sehen. Farbenprichtige
Schaiire aus Pflanzensamen waren eng um ihre Stirnen
gebunden. Es waren grofle, kriftige Manner, Die Span-
nung war fithlbar, ,Nogukwabai®, ,verstehen wir
uns?“ fragte ich. Und gleichzeitig begann ich moglichst
laut und ungeniert zu lachen. Ich holte Rasiermesser,
Sicherheitsnadeln und Streichhilzer zum Vorschein und
verteilte dies unter die Minner. Langsam lieffen sie ihre
Pfeile sinken. Thre Augen begannen zu glinzen und sie
briiliten nun auch vor Lachen. Warum, weifl ich niche.
Das ist auch gleichgiiltig. Im Augenblick waren wir gute
Freunde. Etwas spiter sah ich, wie einer meiner Fithrer
vorsichtig seinen Kopf aus den Blittern eines dichten
Gestriipps steckte, um zu sehen, wie es mir ergangen sei.
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Er winkte die anderen herbei, die z6gernd niher traten.
»Nogukwabai?“ Aber die Antwort lautete, daff wohl
der ,Herr®, aber nicht die Fishrer und Triger im Dorf
iibernachten diirften. Sie gaben auch nur mir etwas zu
essen. Ich habe in dieser Nacht sehr unruhig geschlafen,
das muff ich gestehen, aber meine Triger haben iiber-
haupt nicht geschlafen. Abwechselnd haben sie dieganze
Nacht Wache gestanden — fiir meine Sicherheit, behaup-
teten sie. Am liebsten hitte ich die Nacht auch avfler-
halb des Dorfes verbracht, aber das war nicht mehr
moglich, nachdem die Egénnie mich zum Essen einge-
laden hatten. Es wire ein Zeichen offener Feindschaft
gewesen.

Unsere Pline, von dem Dorf Sauwrigorojagi in dst-
licher Richtung zu marschieren, lieflen sich nicht ver-
wirklichen, als meine Fithrer und Triger hérten, dafl
die Mugit, ein ziemlich wilder Stamm, sich im Gebiet
desBu, einem Nebenfluf} des Tor, authielten. Statt dessen
wandten wir uns nach Westen zu den Stammgebieten
der Waf und der Bora-Bora. Nach einem Tagemarsch
erreichten wir schon das Dorf Guassematin, wo uns die
Waf erwarteten. ,Efforian?“ fragten wir. ,Efforian!
Efforian!® Natiirlich waren wir willkommen, und so-
fort begannen Minner und Frauen, sich um die Mahl-
zeit zu kiimmern, die sie uns bald vorsetzten: einen
groflen Korb mit Sagobrei und ein paar Schweins-
knochen. Wie die Hy#nen stiirzten sich meine Triger
darauf. Ich selbst hielt mich bescheiden zuriick. Die Waf
bedeuteten mir aber, daf} ich auch davon essen miisse.
Wenn einem irgendwo Lkein Essen angeboten wird, dann
weifl man, dafl man nicht willkommen ist. Aber eine
Mahlzeit zu verweigern, ist mehr als eine Beleidigung,
Es ist eine ,Kriegserklirung®, nur mit der Lage bei uns
zu vergleichen, in die man geriete, wenn man einem bei
der Vorstellung ins Gesicht spuckte. Aber der Sagobrei
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schmeckt immer wie Stirkekleister, und die Schweins-
knochen waren voller Maden! Auflerdem esse ich
Schweinefleisch nicht gern. Ich setzte mich also zwischen
meine Triger, ergriff eine schmutzige, klebrige Sago-
gabel, die mir jemand anbot und beteiligte mich an der
gemeinsamen Mahlzeit. Die Schweinsknochen lief ich
liegen. ,Nana, hier, ein Schweinsfuf’ fiir dich!“ sagte
Sekorbar und warf mir einen zu. Schiichtern sagte ich,
nachdem ich einen groflen Happen Sagobrei hinunter-
geschludke hatte: , Ich darf das nicht essen, und wartete
ab. ,Oooooooh!“ schrie Sekorbar, und er fing an zu
lachen. Und die anderen riefen auch: ,Ooo0000h®, und
die Frauen riefen: ,iceceeejecceee™ und lachten mir laut
zu ... oder lachten mich aus, das wullte ich damals noch
nicht, Jetzt wohl! Wenn nimlich eine Frau ein Kind
erwartet, dar{ ithr Mann kein Schweinefleisch essen,
wenn er auch noch so hungrig ist. Als ich nun das
Schweinefleisch nicht essen wollte, ,wuflten sie Be-
scheid“. Sofort wurde ich in die Gruppe der ,echten®
Minner aufgenommen.

Die Frauen lieflen fragen, wie meine Frau hiefle und
das wievielte Kind sie erwarte. Und die Minner spra-
chen von diesem Augenblidk an nur noch iiber Frauen
und Essen, zwei Themen, die hier unerschdpflich sind.
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~WIE KANN EIN MANN OHNE FRAU LEBEN?

Mit ein bifichen Ubertreibung darf man wohl be-
haupten, daf sich das Leben der Minner hier um Frauen
und Essen dreht. Beides ist hier sehr eng verbunden, weil
jedes Stammesmitglied hinsichtlich seiner Ernihrung
von der Frau abhingig ist: die Kinder von ihrer Mutter,
die Minner von ihren Ehefrauen. Wer unter den Min-
nern keine Frau oder Mutter hat, mufl Hunger leiden.
Die Minner selbst sagen immer: ,Nana, wie kann ein
Mann essen, wenn er keine Frau hat?* Und da man
ohne Nahrung nicht leben kann, sagte man auch oft:
»Wie kann ein Mann ohne Frau leben?* Nartiirlich
sagen die Minner das nicht, wenn es die Fraven hdren
konnten. ,Sie bilden sich sowieso schon ein, dafl wir
von ihnen abhingig sind®, sagte Auwreitj drgerlich zu
mir. Der Mann ist sich seiner Schwiiche bewuflt, aber
zugeben wird er es nicht.

Alle Stimme in diesem Gebiet leben beinahe aus-
schlieflich von Sago, der aber nur selten in geniigender
Menge vorkommt. Es gibt Stimme, die dauvernd von
einem Sagopalmenhain zum anderen ziehen; wenn eine
Stelle erschépft ist, wandert man zu einer anderen. Aber
es kommt gar nicht so selten vor, dafl die Sagopalmen
noch nicht reif sind. Dann wird Hunger gelitten! Denn
aufler Sago gibt es hier nur wenig zum Leben. Ab und
zu schieflen die Minner ein Wildschwein, das dann
unter alle Stammesmitglieder verteile wird. Die Fische-
rei wirft wenig ab. Es gibt geniigend Fische in den
Fliissen, aber es ist schwierig, sie zu fangen. Es ist wirk-
lich keine Kleinigkeit, auch nicht fir diese Menschen,
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einen Fisch mit Pfeil und Bogen zu schieffen oder ihn
mit den Hinden zu fangen. Einen besseren Erfolg
haben die Fischer, die aus Steinen, Zweigen und Erde
einen Damm in einem kleinen Fluf} aufwerfen und
dann das Wasser vergiften, Aber das kann man nur tun,
wenn es lange nicht geregnet hat, und trockene Tage
sind hier duflerst selten. Einen kleinen Zuschuf} zur ein-
tdnigen Sagomahlzeit liefern die Girten. Garten ist
eigentlich ein viel zu grofartiges Wort. Ein Stiick Wald
wird in Brand gesteckt, hier und da werden ein paar
Zweige abgehauen, und der Garten ist fertig (ladang).
Kreuz und quer liegen die umgefallenen Baumstimme,
die, wenn das Gras und die Striucher in den Girten
wieder gewachsen sind, als Fufipfade dienen, Und was
wichst nun in diesen Girten? Nur ein paar Bananen-
und Melonenbiume, Mehr nicht, Es gibt Stimme, die
nicht wissen, was pflanzen ist, und die darum ausschlief-
lich von dem leben, was die Natur thnen bietet, und das
ist hier, wie iiberall in Neuguinea, sehr, sehr wenig. Es
gibt einige Friichte (Brotbaum, matoa), etwas Gemiise
(kankoeng), einige Vogelarten (Nashornvogel, Kronen-
tauben, Kakadus), die man selten fangen kann, und
sonst it man alles, was im Wald als Klein- und Grofi-
wild vorkommt: Leguane, Frdsche, Krabben, Larven
und allerlei kribbelndes Ungeziefer, liber das ein Euro-
paer bestimmt die Nase riimpfen wiirde. Fiir die so
wichtige Eiweiflzufuhr haben diese Tiere fiir die Men-
schen sicher eine gréflere Bedeutung als die Fische und
die Wildschweine; im Monat iflt ein ganzer Stamm
nicht mehr als etwa ein Wildschwein, Einmal kam ich
in ein Drfchen, irgendwo tief im Binnenland gelegen,
und entdeckte zu meinem grofiten Erstaunen, dafl man
dort Hiihner hielt, d. h. ich zihlte vier Hennen und
zehn Hihne, Ich fragte sie, ob sie keine Eier hitten.
~Eier?® ganz verbliifft sahen sie mich an. Sie dachten,
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daf ich mich iiber sie lustig machen wollte. Eier kannten
sie wohl, aber das waren Eier vom Waldhuhn {maleo).
Diese Tiere bauen im Wald grofle Nester aus Zweigen
und Bldttern, die etwa zwei Meter hoch sind und einen
Durchmesser von sechs Metern haben. In die tiefen
Ginge dieser Riesennester legen sie ihre Eier. Sobald
die Menschen ein solches Nest entdeckt haben, tragen
sie es vollstindig ab, um die Eier herauszuholen. Mei-
stens ist in den Eiern schon ein Kiicken, Aber daff Hiih-
ner auch Eler legen konnten . .. nein, davon hatten sie
noch nichts gehdre. Jeder begab sich nun auf die Suche.
Ein wenig spiter erzihlte mir Sofor ganz drgerlich, dafl
er kein einziges Ei gefunden habe. ,Wo sind denn deine
Hithner?® fragte ich ihn, Er zeigte sie mir: ,Das gehore
mir und das und das®, es waren alles Hihne! Es hat
mich Tage gekostet, um den Leuten den Unterschied
zwischen einem Hahn und einer Henne klar zn machen,
und daf ein Huhn Eier lege, Kiicken ausbriite usw. Als
sie es endlich verstanden hatten, wurden sie auf einmal
bise. Minner ergriffen ihre Pfeile und wollten sich auf
den Kriegspfad begeben. Was stellte sich heraus? Vor
einer Woche etwa hatten sie einen befreundeten Stamm
an der Kiiste besucht, wo sie zum ersten Mal Hithner
sahen. Sie konnten sie gegen Schweinefleisch, Pfeile und
Strauflenfedern eintauschen. Fiir ein grofles Huhn
(Hahn!) wurden zwei Pfeile und fiir ein kleines Huhn
(Henne!) fiinf Pfeile und Schweinefleisch verlangt.
Jeder meinte nun, besonders schlau zu sein, wenn er ein
~grofles Fluhn® kaufte. Sie waren sehr verstimmt, als
sie nun von mir den Unterschied zwischen einem ,gro-
fen® und einem ,kleinen® Huhn lernten, und einige
Minner wollten sich sofort mit einem Pfeilangriff
richen.

Ein Zusatz zu der eintSnigen Sagomahlzeit ist selten.
Sago ist hier diberall das Hauptnahrungsmittel, und
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wenn der Sago knapp ist, mufl man hungern. Das tig-
liche Leben und die Arbeit stehen auch ganz im Zeichen
der Lebensmittelversorgung, die hier in erster Linje eine
Angelegenheit der Frauen ist.

Das gilt vor allem fiir die Sagogewinnung. Es ist eine
so spezifische Frauenarbeit, dafl die Minner den Sago-
palmenhain nie betreten. Fiir manche Minner ist dies
sogar verboten. Frauen hacken die Sagopalme um,
schlagen die Zweige ab und entfernen die Baumrinde.
Nun kann das Klopfen beginnen. Jede Frau hat einen
hélzernen Klopfer, einen djok, mit dem sie das Innere
des Stammes, das Mark, zu Pulpe schligt. Die Frauen
sitzen dabei auf dem Stamm und scharren mit ihren
Fiiflen das geklopfte Mark zusammen, Wihrend des
Klopfens singen sie einen rhythmischen Gesang, der das
Tempo erhoht und vor allem die Ausdauer der Frauen
stirken soll, denn das Sagoklopfen ist eine besonders
schwere Arbeit, Der Inhalt der Lieder wechselt, aber
ohne Ausnahme bezichen sie sich auf den Sago, der ,.be-
schworen* wird, ,loser® zu werden und ,herauszu-
kommen®. Die Frauen der Bora-Bora singen meistens:
»Dja-trek, dja-trek; saméh-trék, saméh-trék; dja-trék,
dja-trek®, usw. Das Lied enthilt einen Befehl, der In-
halt des Sagobaumes mdge sich in trék verwandeln, das
ist Pulpe, Die Pulpe wird in einem leer geklopften Sago-
baum gewaschen, danach wird das Wasser durch ein
»Tuch® aus geklopfter Baumrinde geprefit und in einem
anderen ausgeklopften Sagobaum wieder aufgefangen.
Dieses ritliche Wasser, in dem sich das Sagomehl auf-
gelost hat, 1488t man spiter ablaufen; auf dem Boden
des ausgehShlten Baumstamms bleibt das Sagomehl zu-
riick, Nach einem schweren Arbeitstag hat eine Frau
ungefihr so viel Sago gewonnen, dafl ihre Familie zwei
Tage zu essen hat. Jeden zweiten Tag also muff die Frau
diese schwere Arbeit verrichten. Aber wenn es wenig
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Sago gibt, oder wenn neue Biume umgehackt werden,
mufl die Frau jeden Tag Sago klopfen.

Aufler dem Sagoklopfen ist auch die Versorgung der
zahmen Schweine Frauenarbeit, Auf der Jagd werden
manchmal kleine Schweine gefangen, welche die Min-
ner mit in ihr Dorf nehmen und den Frauen zur wei-
teren Pflege iiberlassen. Die Ménner wiirden dies gern
selbst tun, aber es sind hier nun ¢inmal die Prauen, die
tiber die Nahrung verfiigen. In jedem Dorf laufen vier
oder fiinf Schweine herum, die zur Dorfgemeinschaft
gehdren: sie wohnen im Dorf, genau wie die Menschen,
sie werden dort ernihrt, und solange sie noch klein sind,
schiafen sie auch in den Hiitten, zwischen den Frauen
und Kindern. Schweine gehdren zur Familie! Hier ha-
ben wir es nun mit einet der mystischen Bindungen zu
tun, die fiir uns westliche Menschen so schwer zu ver-
stehen sind. Die Frau, die fiir das Schwein sorgt, spricht
es mit amianéh an, mein Kind, und die wirklichen
Kinder der Frau nennen das Schwein ,Bruder® oder
wOthwester®. Das Schwein bekommt auch einen Na-
men, genau wie alle Menschen., Wenn Bostar, ein Man-
der, der selbst schon grofle Kinder hat, in einem an-
deren Dorf seine Verwandten besuchte, rief er so laut
er konnte: , Tiebiejéééé.“ Beinahe gleich danach kam
schnaufend und grunzend aus dem Busch sein jiingerer
»Bruder® Tiebiejé herbei. Tiebiejé war ein Schwein, fiir
das Bostars Mutter sorgte. Und wenn auch der Weg zu
dem anderen Dorf iber Siimpfe, steile Bergabhinge
und durch tiefe Schluchten fithrte, Tiebiejé folgte sei-
nem ilteren ,Bruder” iiberall nach. Unterwegs unter-
hielt sich Bostar auch mit ihm. ,Siehst du, Herr®,
pilegte Bostar zu sagen, ,Tiebiejé denkt genauso dar-
iiber.“ Ein noch engeres Band bestand zwischen der
Frau Aaire und ihrer Schweinetochter Jasje, die sie so-
gar an ihrer eigenen Brust stillte.
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Aber kleine Schweine werden groff, und die Zeit
kommt, daf} sie geschlachtet werden miissen. Ein ent-
fernter Verwandter erschiefit das Tier mit Pfeil und
Bogen, wihrend es nichts ahnend auf dem Dorfplatz
steht und an einem Stiick trockenen Sagobreis knabbert.
Das Tier wird dann mit einem scharfen, geschliffenen
Hauer in Stiicke geschnitten und iiber einem groflen
Holzfeuer gerdstet. Das Fleisch wird unter die Dorf-
gemeinschaft verteilt, nur die ,Mutter, der ,Vater®,
die ,Briider und Schwestern® des Tieres essen nicht mit.
~Wer wird denn sein eigenes Kind aufessen!®, sagte
Waronne ganz entriistet, als ich sie fragte, warum sie
nicht von dem Fleisch dfle. Im ersten Augenblick er-
scheint es vielleicht merkwiirdig, daR es Frauen und
Minner gibt, die nur die Last der Betrenung tragen
miissen, wihrend alle anderen das Vergniigen des Es-
sens haben, Aber ganz so legt die Sache doch nicht, Die
~Eltern® des Schweins gebrauchen das Fleisch meistens
als Tauschmittel: sie geben das Fleisch und bekommen
dafiir Hundezihne oder Strauflenfedern. Das Fleisch
dient auch dazu, gewisse Verpflichtungen angeheirate-
ten Familienmitgliedern gegeniiber zu erfiillen, und
schiiefllich — und dies ist sicher von grofier Bedeutung -
verleiht das Austeilen von Schweinefleisch dem Eigen-
timer Macht und Ansehen im Dorf.

Einige Stimme sind allerdings so schlau ~ sie wollen
sich nicht um den Genuf} des Schweinefleisches bringen,
das wegen der Knappheit der Nahrung duflerst beliebt
ist —, ihre Schweine anderen Stimmen in Pflege zu ge-
ben. Als Vergtitung werden einige Pfeile, Hundezihne
oder andere Gebrauchsgegenstinde angeboten. Die Bo-
nerif haben also ihre Schweine bei den Mander, die
Sagar und die Waf ihre Schweine bei den Bora-Bora
in Pflege, und die Bora-Bora bringen ihre Schweine zu
den Daranto. Wenn ein solches Schwein geschlachtet
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wird, darf der Betreuer nichts von dem Fleisch essen,
wohl aber der eigentliche Besitzer.

Die mystische Verbundenheir zwischen Menschen,
Tieren, Pflanzen und Dingen duflert sich auch noch auf
andere Art, Wenn eine Frau stirbt, werden auch ihre
Schweine getdtet, Aber niemand darf dieses Fleisch
essen. Es wird in Stiicke geschnitten und den Hunden
vorgeworfen, Der Jiger, der ein Wildschwein geschos-
sen hat, darf nichts davon essen. Die Bindung zwischen
ihm und dem Tier ist zu eng, denn wihrend der Jagd
hat er mit thm gesprochen und ihm Lieder vorgesungen.
Dasselbe macht der Fischer. Wenn er die giftigen Wur-
zeln unter dem Wasser hin- und herschwenks, singt er:
»Guriéé, guriéé® (stirb, stirb), oder er fliistert: ,aade-
baai, aadebaai® (stitb rasch, stirb rasch). Wieder an-
dere Minner singen, daf} das Tier nach oben treiben
mdge. Wenn der Fisch gefangen ist, legt der Fischer ihn
ans Ufer des Flusses und geht weg. Ein anderer als
der, der den Fisch gefangen hat, nimmt ihn mit nach
Hause.

Die Ernihrungslage dieser Papua ist alles andere als
glinstig. Dauernd muf ein harter Kampf ums tigliche
Brot gefithrt werden, was in starkem Mafle das Leben
der Gemeinschaft und die Religion geprigt hat. Niche
selten verliert der Mensch in diesem Kampf. Manchmal
hat man tagelang nichts anderes zu essen als Blatt-
gemiise und Larven, und zwar so wenig, dafl es nur
fiir eine Mahlzeit reiche. Ich selbst habe 8fters miterlebt,
daf es iiberhaupt nichts zu essen gab. Erdrutsche und
Uberstrémungen bedrohen auflerdem diese Menschen
dauernd mit dem Untergang. Die Natur hat sie wirk-
lich stiefmiitter}ich behandelt.

Die Frauen nehmen in der Gemeinschaft, da sie fiir
das Essen zu sorgen haben, eine bedeutende Stellung
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ein. In allen d6rflichen Angelegenheiten hat eine Frau
genausoviel zu sagen wie ein Mann, wenn nicht mehr.
Die 6ffentliche Meinung wird zum groflen Teil von der
Frau bestimmt. Wenn z. B. die Frauen etwas gegen
einen Fremden haben, ob er nun weif} oder schwarz ist,
verlassen sie alle zusammen das Dorf, Das ist dann fiir
die Minner das Zeichen, den Fremden mehr oder weni-
ger unsanft aus dem Dorf zu entfernen. In Wirklichkeit
sind es die Frauen, die bestimmen, ob das ,efforian®
oder das ,fas efforian® gilt. Eine Frau besitzt auch
eigene Biume im Garten, manchmal sogar mehr als der
Mann. Sie hat auch ebensoviel Rechte auf den Grund
und Boden, und ohne dafl sie ihren Mann fragen mufi,
darf sie anderen erlauben, von diesen Rechten Gebrauch
zu machen. Manche, die diese Frauen so schwer haben
arbeiten sehen, wihrend die Manner das Leben von
Faulenzern fiihren, schlossen irrtiimlich daraus, daff die
Frauen die Sklavinnen der Méinner seien. Nichts ent-
spricht weniger der Wahrheit. In mancherlei Hinsiche
haben diese Frauven in ihrer Gemeinschaft eine hdhere
Stellung als die Frauen in unserer. Eine Frau kann hier
sogar einem Mann einen Heiratsantrag machen, und so
weit ist es in Europa doch noch nicht gekommen, wenig-
stens nicht offiziell. Aber den Kampf um gewisse Rechte
zwischen Minnern und Frauen gibt es auch auf Neu-
guinea. Einmal hatten einige Manderfrauen einer An-
zahl Boneriffrauen erlaubt, Sago auf dem Gebiet der
Mander zu klopfen. Die armen Bonerif hungerten schon
seit Wochen. Thr Sagovorrat war véllig erschépft. Die
Mander hatten damals, als einzige librigens, einen reich-
lichen Vorrat an Sagopalmen. Als die Minner davon
harten, wurden sie dariiber sehr bise. , Wir haben selbst
s0 wenig, und ihr verschenkt auch noch unser bifichen
Sago®, sagten sie, und sie baten mich um meine Ver-
mittlung, d. h, ich sollte ein Machtwort sprechen. Aber
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ich hiitete mich, mir die Finger zu verbrennen. Je mehr
sich die Minner in ihrer ,Schwiche® dariiber aufreg-
ten, um so unbekiimmerter wurden die Frauen. Spiter
wurde der Streit mit einem Vergleich beigelegt. Die
Bonerif bekamen sieben Sagobiume, immer noch zu-
viel, fanden die Minner.

Es ist auffallend, dafl es iiberall in diesem Gebiet
mehr Minner als Frauen gibt. Einige Zahlenbeispiele
sprechen fiir sich selbst:

Einwohnerzahl des Torgebiets (1958)

Starmm Minner Frauen Jungen Midchen
(0-17) (0-15)
Ségar 27 17 15 8
Bora-Bora 32 18 22 7
Daranto 17 i1 i1 6
Mander 23 22 21 10
Becuw 21 13 14 3
Insgesamt 125 81 83 39

Sicher hat dieser Manneriiberschufl Einfluf} auf die
Stellung der Frauen in diesen Stimmen, aber die ein-
schneidendste Folge ist, daf} sicher 40% aller Minner
Junggesellen sind. Es gibt hier wirklich niemanden, der
sie darum beneidet. In sexueller Beziechung sind sie
allerdings nicht gebunden, sie diirfen mit beinahe allen
unverheirateten Midchen im Dorf verkehren und auch
mit einigen verheirateten Frauen, wie mit der Ehefrau
des ilteren Bruders, aber ihr grofites Problem ist: , Wer
sorgt fiir mein Essen?” Solange sie jung sind, sorgt die
Mutter fiir sie, Aber wenn sie 25 bis 30 Jahre alt ge-
worden sind, haben die meisten keine Mutier mehr.
Manche haben eine Schwester, die thnen etwas Sago ab-
gibt, aber meistens ist dies nur sehr wenig. Die Frauen
sorgen in erster Linie fiir Mann und Kinder, und bei
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der Knappheit an Sago bleibt fiir den unverheirateten
Bruder nicht viel iibrig. Nein, die Lage dieser unfrei-
willigen Junggesellen ist keineswegs rosig® Die mei-
sten sind gezwungen, ihr Dorf fiir kiirzere oder lingere
Zeit in der Hoffnung zu verlassen, anderswo Nahrung
zu finden. Wenn diese D8rfer mit der hollindischen
Verwaltung in Beriihrung kommen, knnen die Jung-
gesellen Arbeit in Verwaltungsbetrieben oder bei euro-
paischen Hindlern finden, die den Lohn in der Form
von Nahrungsmitteln auszahlen. Aber das ist eine Not-
lésung. , Wer geht gern aus seinem eigenen Dorf fort?“
sagten die Ménner zu mir, Ein Mensch lebt schlieflich
nicht vom Brot allein. Und wenn man sich lange fern
des eigenen Dorfes aufhilt, verscherze man sich jede
Mbglichkeit zur Heirat. ,Denn es ist doch so, Nana,
wie kann ein Mann ohne Frau leben!*
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HEIRATSBRAUCHE UND
FAMILIENBEZIEHUNGEN

Wenn ein Mann sich verheiraten will, mufl er fiir
seine zukiinftige Frau eine Schwester oder eine andere
weibliche Verwandte zur Verfiigung stellen, Tjirison
vom Mander-Stamm hatte ein Auge auf Mammaais
geworfen. Eines Tages wendete er sich an ihren dlteren
Bruder Négwan, um mit ihm {iber diese Heirat zu spre-
chen. Natiitlich erhob sich im Laufe dieses Gesprichs
die Frage, welches Midchen Tjirison fir Mammaais
geben wiirde. Négwan war ganz begeistert, als er hérte,
dafl Tjirison ihm seine jiingere Schwester Tennémbir
anbot. Meistens weifl ein Mann vorher, welches Mid-
chen ihm fiir seine Schwester angeboten wird, denn es
gibt in jedem Dorf nur wenige unverheiratete Mid-
chen. Aber der Brauch will, daf3 jeder tus, als ob er von
nichts wiite, Ubrigens spielt das , Tun als ob® bei den
Vorbereitungen zu jeder Heirat eine grofle Rolle. Wenn
zwel Manner sich dahin geeinigt haben, dafl sie ihre
Schwestern tauschen wollen, muf}, obgleich es nur eine
Formsache ist, die Erlaubnis des Bruders der Mutter
und des Vaters der Braut eingeholt werden. Diese wis-
sen sehr wohl, daf} sie nicht viel zu sagen haben, wenn
die Partner sich einig sind, aber sie spielen die Aufge-
regten, wenn ¢in Mann kommt, um offiziell die Er-
laubnis zu erbitten, ,Das Midchen ist da“, schreit der
Vater in angeblichem Zorn, ,aber ich bin b&se.* Das
soll heiflen: ,Xch will dir das Midchen nicht geben.“
Der zukiinftige Schwiegersobn springt dann auf und
antwortet wiitend: ,Ich will sie nicht mehr heiraten.”
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Dann dreht er sich um, rennt aus der Hiitte und ver-
schwindet im Wald, Gleich darauf lduft das Midchen
hinter ihm her, was die erste Ankiindigung der bevor-
stehenden Heirat ist.

Einige Tage, bevor die Heirat stattfindet, begeben
sich die Briute in den Sagopalmenhain, um fiir ihre zu-
kiinftigen Ehemznner Sago zu klopfen. Am Hochzeits-
tag kommen sie zuriick, und gegen Abend bereiten sie
den Sagobrei: in einem Korb von geflochtenen Blittern
holen sie Wasser, in das sie so lange heifle Steine legen,
bis es sich erwirmt hat, Dieses warme Wasser gieflen
sie in ein Gefif}, in dem sich Sagomehl befindet. Aus
dieser Masse entsteht unter stindigem Rithren ein stir-
kezhnlicher Brei, der ,,pepéda”. Als Wiirze dienen wilde
Zitronen, deren Saft ausgedriickt und unter den Brei
gemischt wird. Nun kann die Hochzeitszeremonie be-
ginnen: Tjirison setzt sich it gespreizten Beinen auf
den Boden, dicht vor die Hiitte, in die er mit seiner
Braut ziehen wird. Mammaais, seine Braut, setzt sich
in derselben Haltung ihm gegeniiber, ihre Fufisohlen
berithren sich. Zwischen den beiden steht das Gefafl
mit pepéda. Mammaais steckt thre Gabel in den steifen
Brei, sticht eine ordentliche Portion ab, dreht die Gabel
einige Male rasend schnell herum und stopfl sie dann
threm Mann in den Mund. Man will hiermit symbo-
lisch ausdriicken, dafl die Frav in Zukunft ihren Mann
erndhren wird, Wihrend dieser Handlung stehen die
Dorfbewohner lachend und schreiend im Kreis um das
junge Paar. ,Wenn du immer so viel Sago bekommst®,
ruft Abies, ,dann hast du es nicht schlecht getroffen.”
Und ein anderer schreit: , Tjirison hat es in jeder Hin-
sicht gut getroffen.® Die Stimmung ist bereits sehr gut.
Ein Scherz jagt den anderen. Aber sie beziehen sich alle
auf das ,Essen von pepéda®, was einen doppelten Sinn
hat, Es kann bedeuten: jemand mit Nahrung versor-
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gen, aber es kann auch bedeuten: sexuell verkehren.
Abies” Ausruf bezieht sich mehr darauf und auf die ehe-
Jiche Treue der jungen Frau als auf etwas anderes. Eine
verheiratete Frau, die einem anderen Mann Sago an-
bietet, begeht damit bereits Ehebruch!

Mit dieser einzigen Zeremonie ist die Ehe geschlos-
sen. Alles geht duflerst einfach zu: kein Brautkleid und
kein Zylinder, kein Empfang und kein Festessen, keine
Auffilhrungen und kein Blumenschmudk. Die Briute
tragen ihre Schiirzen aus geklopfter Baumrinde, genau-
s0 wie an jedem anderen Tag. Sie waschen sich nicht
einmal fiir diese besondere Gelegenheit.

Durch die Heirat haben sich die verwandeschaftlichen
Bezichungen einer Anzahl von Dorfbewohnern gein-
dert. Tjirison und Négwan z. B. waren vor der Ehe-
schliefung die besten Freunde. Immer sah man sie zu-
sammen. Aber nachdem Négwan die Schwester von
Tjirison geheiratet hat und dieser die von Négwan, ist
die freundschaftliche Bezichung zerrissen. Sie diirfen
sich nun nicht mehr beim Vornamen rufen, sondern miis-
sen sich respektvoll ,musa® nennen. Das sich auf den
Namen bezichende Tabu wird so streng gehandhabt,
dafl die Minner nicht einmal Worte aussprechen diir-
fen, die den Namen dhneln. Der Schwager von Auw-
reitj z. B. heifit Makkeitj. Als ich unter Fithrung von
Auwreitj nach dem Quellgebiet des Apauwar ging, ka-
men wir an einen Fluf}, der nicht auf meiner Karte zu
finden war. Ich wollte ithn einzeichnen und fragte Auw-
reitj, wie der Fluf} heifle. ,,Ich weif} es nicht“, sagte er
lachend, aber ich hatte den Eindruck, daf} er log. Wie
ich auch in ihn drang, Auwreitj weigerte sich, den Na-
men des Flusses zu nennen. Als wir spiter in ein Hotel-
dorf kamen, traf Auwreitj einen Bekannten. Er ging
auf ihn zu und sagte: ,Sage dem Hermn, wie der Flufl
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heiflt, du weifit schon, der Flufl von meinem Schwager.*
Der Flufl hieR Makkai, ein Name, der dem von Auw-
reitjs Schwager so dhnelte, daf er ihn nicht aussprechen
durfte. Wenn er es tite, bekime er Kopf- oder Bauch-
schmerzen.

Einer der Daranto-Minner heifft Fonnap. In ihrer
Sprache ist das Wort fiir Wasser foh, und nun darf
kein angeheiratetes Familienmitglied von Fonnap
(Schwiger, Schwigerinnen, Schwiegereltern usw.) ein
so alltigliches Wort wie ,foh® gebrauchen. Da das
Malaiische langsam in dieses Gebiet eindringt, verwen-
den diese Menschen anstatt ihres eigenen Wortes ,foh“
einfach ,air”, das malaiische Wort fiir Wasser. Damit
umgehen sie die Schwierigkeiten des Namentabus.

Noch strenger sind die Verhaltensvorschriften zwi-
schen Tjirison und den Eltern seiner Frau. Frither ging
er bei ihnen ein und aus; er nannte sie sogar , Vater
und Mutter”, oder er redete sie mit ithren Vornamen
an. Nuon darf er sie iiberhaupt nicht mehr ansprechen,
und bei einer Anzahl von Stimmen diirfen sich Schwie-
germutter und Schwiegersohn nicht einmal mehr sehen.
Alle unsere ,Schwiegermiitterwitze® hitten hier ent-
stehen konnen! Wenn Biau seine Schwiegermutter anf
sich zukommen sah und ein Treffen nicht mehr zu um-
gehen war, drehte er ihr rasch den Riidken zu. Als ich
ihn fragte: ,Biau, warum tust du das?”, sah er mich
munter an und antwortete: , Weil ich meine Schwieger-
mutter so liebe.” Ich dachte zuerst, er wolle sich iiber
mich lustig machen, aber er meinte es ehrlich, , Wenn
ich ihr nicht den Riicken zudrehte, wiirde sie sich schi-
men und verlegen sein, Und das will ich ihr nicht antun.
So bleiben wir immer gute Freunde.©

Dabei darf man nicht vergessen, daff die Minner
hier beinahe immer Midchen aus ihrem eigenen Dorf
heiraten, wo jeder jedem tiglich begegnet und man
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auch seinen Schwiegereltern nicht entgehen kann, Die
Lage droht vollkommen unhaltbar zu werden, wenn
ein Mann in die Hiitte seiner Schwiegereltern ziehe,
was keineswegs zu den Ausnahmen gehort. Der arme
Dantar konnte es denn auch in der Hiitte seiner Schwie-
gereltern nicht aushalten, was weiter nicht erstaunlich
ist, denn die beiden Familien lebten in einer Hiicte von
zwel Meter Linge und dreil Meter Breite ohne Scheide-
wand. Meistens hielt er sich darum im Wald auf, wo
er sich irgendwo eine kleine Hiitte gebaut hatte.

Als Siétassir vom Burif-Stamm heiratete, zog auch
seine Schwiegermutter zu ihm, und die Sitte erforderte
dasselbe Verhalten, wie es bei Tirison, Dantar, Mauwé
und Biau beschrieben wurde. Aber Siétassir fand eine
viel bessere Losung: er heiratete bald danach kurz ent-
schlossen auch seine Schwiegermutter und hatte auf
diese Weise nichts mehr mit dem ,Schwiegermutter-
tabu® zu tun.

Die Familienbeziehungen sind manchmal nach einer
Heirat sehr kompliziert: das Betragen gegeniiber der
dlteren Schwester der Frau hat anders zu sein als das
gegeniiber der jiingeren Schwester. Ein Mann steht auch
in einem anderen Verhdltnis zur Frau seines ilteren
Bruders als zu der Frau seines jiingeren Bruders: diese
darf er nicht ansprechen, ihren Namen nicht nennen,
und bei einigen Stimmen darf er sie nicht mehr sehen.
Dabeit ist es durchaus méglich, dafl sie eine Kusine oder
etne gute Freundin ist.

Jedem Familienmitglied gegeniiber mufl man eine
bestimmte Haltung einnehmen. Manche Familienmit-
glieder darf man nicht mic threm Namen anreden oder
mufl thnen aus dem Wege gehen; anderen mufl man
Achtung und Respekt erweisen, und wieder andere darf
man moglichst viel necken und drgern. Es gibt bei man-
chen Stimmen sogar eine Verpflichtung, bestimmte Fa-
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milienmitglieder mit Absicht zu necken, ohne dafl diese
bése werden diirfen. Eines Tages schlendert Barnebettiet
durchs Dorf und raucht eine Zigarre. Sein Neffe, Sohn
seiner Schwester, sieht dies, springt auf ihn zu und
reifit ihm die Zigarre aus dem Mund, um sie selbst mit
kecker Miene weiterzurauchen. Andere Familienmit-
glieder, wie die Kinder des Bruders der Mutter, neckt
man auf andere Weise: man st6f8t und schligt sie oder
beschimpft sie im Beisein von anderen. Bdse werden
diirfen sie nicht. Bei Gelegenheit kann man ithnen auch
etwas wegnehmen, wie Schweinezihne oder die wert-
vollen Strauflenfedern. Normalerweise kommen solche
»Diebstihle“ nicht vor. Jeder achtet das Eigentum des
anderen. Aber in diesem besonderen Fall mufl es als
ein ,Scherz“ aufgefafit werden. Man nennt das ,auf
Scherzfuf® miteinander stehen, und diese Art der Be-
zichung hat sich auch nicht in den Gebieten gedndert,
die schon lange unter hollindischer Verwaltung stehen.
Biewer z.B. hatte tagelang im Dienst eines europi-
ischen Hindlers gearbeitet, um einen Korb voll Harz
(dammar) abzuzapfen. Ein reicher Besitz fiir ihn! Als
er sich fiir kurze Zeit entfernt hat, kommt sein Vetter
Angwa herbei, nimmt den vollen Korb an sich und
stellt einen leeren an seine Stelle, nur um Biewer zu
necken.

Im Grunde liegen diese Neckereien und die Haltung
Biaus seiner Schwiegermutter gegeniiber, die er meider,
auf derselben Ebene und sind Auflerungen der Freund-
schaft. Zu dieser Uberzeugung gelangte der englische
Ethnologe Radcliffe-Brown. Er sagt, dafl die strenge
Vorschrift des Meidens von gewissen Familienmitglie-
dern wie des Neckens von anderen den Zwedk haben,
Streitigkeiten und Konflikten im Gemeinschaftsleben
vorzubeugen®, Man kann sich vorstellen, wie schwierig
es ist, sich von den nichsten Familienmitgliedern, mit
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denen man tagein, tagaus in demselben Haus oder Dorf
wohnt, in respektvoller Entfernung zu halten, nicht mit
ihnen zu reden, sie nicht beim Namen zu nennen und
ihnen nicht zu begegnen, Immer wieder mufl man sich
zuriickhalten, sich beherrschen und Arger hinunter-
schlucken, Lange kann man dies allerdings nicht aus-
halten, Man will sich auch einmal erleichtern und seine
aufgestaute Wut loswerden. Ein schr geeignetes Objekt
dafiir sind die Vettern miitterlicherseits, bei denen man
dann alle Gefisthle abreagieren kann, die sich in einem
angesammelt haben. So wird das notwendige Gleich-
gewicht wieder hergestellt, sowohl in den Menschen
selbst wie auch in der Dorfgemeinschaft als Ganzes,

Die familidren Beziehungen werden bei den Stim-
men noch komplizierter, bei denen die Sitte herrschr,
dafl man nur innerhalb des eigenen Stammes heiraten
darf (Endogamie). Da die meisten dieser Stimme nicht
mehr als 60 bis 85 Mitglieder zihlen, wohnt der ganze
Stamm in einem Dorf zusammen. Die Minner miissen
sich in diesem Fall mit einem Midchen aus ihrem eige-
nen Dorf verheiraten, und mit ein paar Ausnahmen
hilt man sich auch streng an diese Regel. Generationen
haben sie befolgt, und alle Dorfbewohner sind daher
Familienmitglieder geworden, und fiir jedes Familien-
mitglied gilt wieder eine andere Verhaltensweise!

Aber wenn jeder mit jedem verwandt ist, dann hei-
raten sich also nur die Familienangehdrigen unterein-
ander. Tjirison z. B. heiratete seine Kusine, und sein
Onkel und seine Tante wurden seine Schwiegereltern.
Die meisten sind also auf mehr als eine Art miteinander
verwandt. Als Mosbar Aaire heiratete, wurde Marassi
sein Schwiegervater, der sein  Verter miitterlicherseits
war. Und Osman heiratete ein Midchen, das er vor-
her ,Tochter” nannte und die seine Nichte war. Nun
ist fiir jeden Verwandten ein bestimmtes Betragen vor-
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geschrieben, aber wie wird es, wenn ein Mann gleich-
zeitig Onkel, Vetter und Schwiegervater ist? Das ist
kein an den Haaren herbeigezogener Fall. Dem einen
mufl man regelmiflig Geschenke anbieten und Achtung
bezeigen, den anderen darf man nicht beim Namen nen-
nen oder muf§ ihn sogar vollstindig meiden, und den
dritten muf} man irgern und necken.

Ich bemerkte, dafl meine kleinen Geschenke wie Ra-~
siermesser, Nadeln usw. immer den Besitzer wechselten.
Sobald meine Triger thren Lohn erhalten hatten, ka-
men thre Familienmitglieder, denen sie Respekt schul-
deten (Onkel, Schwiger, Namengeber), und forderten
ihre ,Geschenke®. Ich wollte nun gern genau iiber die
Familienverhiltnisse Bescheid wissen und verteilte Miit-
zen zur Probe. Ein herrlicheres Geschenk gab es nicht
fiir die Dorfbewohner. Es waren alles Reklamemiitzen,
Ewan bekam eine rote Miitze mit einem blauen Schirm,
auf dem , Lambretta® stand, und Sarin eine weifle mit
einem gelben Schirm, auf dem ,,Omo® stand usw. Einige
trugen die Miitze eine Weile und verschenkten sie dann.
Wenn der folgende Besitzer sich eine Zeitlang damit
geschmiickt hatte, gab er sie einem Familienmitglied,
dem er Geschenke schuldete. So machten diese Miitzen
und die anderen europiischen Artikel die Runde im
ganzen Dorf, Wenn man Verwandte auflerhalb seines
eigenen Dorfes hat, werden auch diese in die ,Giiter-
zirkulation“ miteinbezogen. Auf diese Weise zirkulier-
ten bereits europiische Artikel im tiefsten Binnenland
von Neuguinea, lange bevor ein Europier seinen Fufl
dorthin gesetzt hatte.

Die Verteilung der Miitzen war wohl ein guter Ge-
danke, um in Erfahrung zu bringen, wie die Menschen
in einem Stamm oder Dotf sich zuveinander verhalten,
aber doch entstand nur ein unvollstindiges Bild der
komplizierten Bezichungen, die in dieser primitiven
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Dorfgemeinschaft herrschen. Es gibt allerdings eine wis-
senschaftlichere und einen gréferen Erfolg verspre-
chende Methode, um sich Klarheit tiber die menschlichen
Beziehungen zu verschaffen: man muf} untersuchen, wie
man seine Verwandten bezeichnet, denn die Annahme
ist berechtigt, einen Zusammenhang zwischen der Be-
zeichnung der Verwandten und dem Betragen ihnen
gegeniiber zu suchen. Wenn z. B. ein Mann die Frau des
ilteren Bruders meiden mufl, wihrend er mit der Frau
des jlingeren Bruders scherzen darf, dann kann er die
beiden Schwigerinnen nicht mit demselben Verwandt-
schaftsnamen bezeichnen. Wenn sich eine Frau zum ilte-
ren Bruder ihres Mannes genauso zu verhalten hat wie
zu ihrem Schwiegervater, dann mufl sie diese beiden
verschiedenen Verwandten mit demselben Namen an-
sprechen. Die Terminologie spiegelt mehr oder weniger
gewlisse Familienbeziechungen wider, und eine Ubersicht
der Verwandtschaftsbezeichnungen innerhalb eines
Stammes gewihrt einen Einblick in die menschlichen
Beziehungen. Es gibt iiberall nur eine Bezeichnung fiir
»>mein Vater® und den , Jiingsten Bruder des Vaters“:
owa, wihrend der ,Bruder meiner Mutter® anders be-
zeichnet wird: memme. Das Verhalten dem letzteren
gegeniiber ist aber auch vollkommen anders. Beinahe
alle Stimme verwenden nur ein Wort fiir Bruder und
Schwester. Aber da man sich einem #lteren Bruder
gegeniiber anders zu verhalten hat als einem jingeren
Bruder gegeniiber, werden diese beiden Verwandten
verschieden bezeichnet, Eigentlich ist die Weise, wie die
Papua ihre Familienmitglieder zu nennen pflegen, nicht
merkwiirdiger als die in Europa iibliche. In Holland
(und auch in Deutschland) wird z. B. kein Unterschied
gemacht zwischen einem Onkel miitterlicherseits und
einem Onkel viterlicherseits. Wir nennen sogar auch
den Mann der Schwester des Vaters und den Mann der

44



Schwester der Mutter ,,Onkel“. Dabei sind es doch vier
vollkommen verschiedene Verwandte. Bei den Papua
muf} man sich jedem dieser Verwandten gegeniiber an-
ders betragen, und das kommr in der Bezeichnung, die
jedem beigelegt wird, zum Ausdruck:

Holland (und Deutschland):

Ségar-Stamm:

VaidltBr? VajiiBr MuBr VaSchwMa MuSchwMa
Onkel Onkel Onkel Onkel Onkel

mamakai tideka babuaai mamaree  tettebore

Natiirlich ist es nicht moglich, jeden Verwandten
besonders zu bezeichnen. Die Verhaltensformen sind
denn auch reichhaltiger als die Arten der Bezeichnung
fiir die verschiedenen Familienmitglieder. Man stelle
sich auch einmal vor: jeder Mensch hat nur 7 Verwandte
ersten Grades (primire Verwandte): Vater, Murter,
Bruder, Schwester, Mann, Tochter und Sohn, aber aufler
der Familie gibt es 33 Verwandte zweiten Grades
(sekundire Verwandte), wie die Briider des Vaters, der
Mann der Schwester usw. und 151 sogenannte tertiire
Verwandte, wie die Frau des Bruders des Vaters, die
Schwester des Mannes der Tochter usw. Aus prak-
tischen Erwigungen bezeichnen auch die Papua aus dem
Torgebiet nicht jeden dieser Verwandten mit einem be-
sonderen Namen. Als Beispiel wurde schon ,,owa® an-
gefiihrt, was sowohl , Vater®, als ,Bruder des Vaters“
bedeutet. So entstanden Bezeichnungen, wie unser ,,On-
kel®, die fiir eine ganze Gruppe von Familienangehs-
rigen gelten. Verschiedene Verwandte, gegen die man
sich gleich zu verhalten hat, werden mit demselben
Namen angesprochen. Das tun wir, und das tun die
Papua auch. Nur die Weise, in der man die Verwandten
in Gruppen einteilt (klassifiziert), unterscheidet sich in
jedem Land und in jedem Stamm. Das englische Wort
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scousin® bedeutet sowohl Vetter als Kusine, und das-
selbe gilt fiir das Berrik-Wort: ,bekkam®. Weder die
Englinder noch dieser Papuastamm beriicksichtigen den
Unterschied des Geschlechts, Die Hollinder und auch
die Deutschen machen thn wohl, aber bei den Hollin-
dern z. B, kann ein Neffe sowohl ein Sohn des Bruders
des Vaters sein, als auch ein Sohn des eigenen Bruders.
Hier werden also Verwandte aus verschiedenen Gene-
rationen gleich bezeichnet. Die Ségar im Binnenland
von Nord-Neuguinea tun etwas Ahnliches. Sie haben
nur eine Bezeichnung fiir Grofivater (der Vater der
Mutter) und fiir Onkel (den Mann der Schwester der
Mutter).

Die meisten unter uns werden nun wohl {iberzeugt
sein, daf unser System der Klassifizierung genauso ,nor-
mal® ist wie das der Papua, es ist nur anders. In Hol-
land und auch in Deutschland wird dem Unterschied
der Geschlechter Bedeutung beigemessen. Der Ittik-
Stamm im Binnenland von Neuguinea legt darauf we-
niger Wert, dafiir aber vm so gréfleren auf den Alcers-
unterschied der einzelnen Verwandten. Den Mander
und den Foja hingegen ist so viel an einer Unterschei-
dung der Geschlechter gelegen, daf} sie nicht nur das
Geschlecht des angesprochenen Verwandten beriicksich-
tigen, sondern auch noch das des Sprechers. Man sagt
also als Junge zum Zlteren Bruder: aja, aber die Schwe-
ster sagt zu demselben dlteren Bruder: iesténne. Ein
Junge nennt seine jiingere Schwester: somur, aber ¢in
Midchen nennt dieselbe jiingere Schwester: ksustaneb.
Das Verhiltnis zwischen zwei Briidern oder zwei
Schwestern ist nun einmal ganz anders als das Ver-
hiltnis zwischen einem Bruder und einer Schwester,
Das ist sogar bei uns mehr oder weniger der Fall.

Mancher Leser wird mit einem Seufzer sagen: ,Diese
komplizierten Verhiltnisse sind schwer auseinanderzu-
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halten!” Aber im Grunde ist dies nicht der Fall. Die
Stimme sind sehr klein, und von Kindesbeinen an ist
man mit diesen Vorschriften vertraut. Jeder weif genau,
in welchem Verhdltnis er (oder sie) zu den anderen Mit-
gliedern des Stammes oder der Dorfgemeinschaft steht.
Ein Irrtum ist ausgeschlossen, und das Leben wird da-
durch viel einfacher. Wie viele dicke Gesetzbiicher brau-
chen wir, um das gegenseitige Verhalten zu regeln: Biir-
gerliches Gesetzbuch, Handelsgesetzbuch, Strafgesetz-
buch und noch mehr Gesetzbiicher und Gesetze, Ken-
nen wir sie alle? Téglich miissen wir uns mit den vielen
Verkehrsvorschriften auseinandersetzen, und das Par-
lament behandelt stets neue Gesetze, die das Verhalten
der Menschen untereinander oder der Menschen dem
Staat gegenilber bestimmen, Wie kompliziert ist die
Sache bei uns? Und alles wird auf die Dauer noch kom-
plizierter. In der Papua-Gemeinschaft ordnet sich alles
von selbst. Jeder weifl genau, wie er sich dem anderen
gegeniiber zu verhalten hat, Wenn sich zwei Menschen,
die sich nicht kennen, begegnen, wird zuerst {estgestellt,
wie die Familienbeziehungen sind. Man setzt sich zu-
sammen auf den Boden oder auf einen Baumstamm
und priift, wo man etwa einen gemeinsamen Ver-
wandten hat. Ist es nicht in dieser Generation, dann
vielleicht in der des Vaters oder des Grofivaters oder
des Urgrofivaters. Ganze Stammbiume kennen diese
Menschen auswendig und auch alle ,Skandale“, die
etwa an einem der Ahnen hingengeblieben sind, Ha-
ben sie einmal festgestellt, in welcher Familienbezie-
hung sie zueinander stehen, dann weif} jeder genau, wie
er sich zu verhalren hat: Meiden, Respekt bezeigen oder
auf Scherzfufl stehen. Das macht das gemeinsame Leben
viel einfacher. Es kann natiirlich wohl auch einmal vor-
kommen, daff ein Papua aus dem Torgebiet jemand
trifft, der nicht in das grofle Schema der Verwandten
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paflt, so dafl er auch nicht weiff, wie er sich zu verhalten
hat. So jemand ist dann ein ,Fremder®, und in diesem
Fall will man lieber sichergehen und nimmt eine feind-
liche Haltung an. Wie sollte man sich sonst einem Frem-
den gegenither benehmen? Er konnte mit der Absicht
gekommen sein, Zauberei zu veriiben, die Wahrschein-
lichkeit wire grofi! Jeder Fremde — das ist also jemand,
mit dem man nicht verwandt ist — ist darum ein Feind.
Stellt es sich hinterher heraus, daff der Feind ein Freund
ist, dann wird er einfach in die Familie aufgenommen.
Ein Freund ist ein Bruder! Darum kamen nach einigen
Wochen die Bora-Bora zu mir und fragten: ,Nana, wie
miissen wir dich nun nennen, owa oder memme?”
(Vater oder Bruder der Mutter). Es war in ihren Augen
unméglich, daf ein Freund, der nicht mit ihnen ver-
wandt war, ein Fremder bletben sollte.

Wenden wir uns nochmals der Tauschehe zu, die
iibrigens in ganz Neuguinea sehr verbreitet ist. Die
Tauschehe ist die Basis aller gesellschaftlichen Beziechun-
gen, aber sie kann auch der Anlafl zu groflen Schwie-
rigkeiten sein. Die Tauschehe, bei der also ein Mann
seine Schwester gegen die Schwester eines anderen Man-
nes ,tauscht®, kann natiirlich nur wirksam zustande-
kommen, wenn alle vier Menschen mit dem Tausch
einverstanden sind., Arbodji, ein Bora-Bora, wollte
Débar heiraten, eine tiichtige, fleiflige Frau. Er sprach
dariiber mit Osman, dem Bruder ihrer Mutter. Osman
war vollstindig einverstanden, da Arbodji ihm seine
Schwester Nokor als Tauschobjekt anbot, Osman und
Nokor, zwei iltere Menschen, hatten schon lange heim-
lich auf eine Gelegenheit gewartet, sich heiraten zu kon-
nen, und nun bot sich endlich eine Méglichkeir, Alles
war besprochen; das ganze Dorf, und das heiflt die
ganze Familie, war dafiir. Aber im letzten Augenblick
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fanden die beiden Hochzeiten doch nicht statt, weil sich
Débar weigerte, so einen ,Halunken® wie Arbodji zu
heiraten. Wie man auch redete, flehte, in sie drang,
nichts half. Débar blieb unerbitclich. Sie weigerte sich
standhaft, mit Arbodji verheiratet zu werden. Mit die-
sem Beispiel mdchte ich zeigen, daff eine Frau nicht
einfach ein ,Tauschobjekt® ist, wie vielleicht angenom-
men werden konnte. Das wiirde allerdings auch nicht
zu der gehobenen Stellung der Frau passen, die sie in
der Gemeinschaft einnimmt. Wenn eine Prau nicht ,ge-
tauscht® werden will, findet eine Heirat nicht stats.
Es gibt auch Fille, in denen das Midchen selbst die
Initiative zu einer Heirat ergreift.

Als sich Débar weigerte, Arbodji zu heiraten, konnte
auch die Ehe zwischen Osman und Nokor nicht
geschlossen werden, sehr zum Arger der beiden. Die
Auffassung dieser Menschen ist nun einmal: ,Es muf}
getauscht werden“, und Arbodji weigerte sich, seine
Schwester Nokor ohne weiteres wegzugeben. ,Not,
Streit und Krieg®, sagen die Menschen hier, ,kommen
nur daher, wenn Ehen geschlossen werden, ohne daff
man sich an die Verpflichtung des Tausches hilt. Wenn
man nun doch zu einer Eheschliefung iibergehen will,
werden andere Menschen zum Tausch herangezogen. So
entsteht ein Dreieckstausch oder ein Vierecks-, Fiinf-
ecks- oder Sechseckstausch; manchmal fithre so eine Ehe
zu noch komplizierteren Verhiltnissen. Es ist ganz un-
méglich, dafl in einer so kleinen Gemeinschaft zwei,
drei, vier oder fiinf Paare am selben Tag heiraten, Viel-
leicht kommt eine Eheschliefung ein oder zweimal im
Jahr vor, nicht 8fter. Ein indirekter Tausch bietet auch
nicht immer die ideale Lésung, und manchmal bleibt
nichts anderes iibrig, als den Tausch zu verschieben. Erst
dann kann die Heirat stactfinden. Als Sarin Moantse,
die Schwester Worams, heiraten wollte, hatte er nicht
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so rasch eine Schwester oder eine Kusine zur Verfii-
gung, um sle Woram zum Tausch anzubieten. Der
Tausch wurde also verschoben: Sarin bekam Moantse
und mufite dafiiy versprechen, ,zu gegebener Zeit* Wo-
ram ¢in Midchen zu verschaffen. Diese Gepflogenheit
ist nun mehr oder weniger zur Gewohnheit geworden.
Selten heiraten zwei Paare gleichzeitig, wie bei einem
direkten Tausch, Meistens ist es ein ,verschobener
Tausch®, an dem mehr als zwei Paare beteiligt sind.
Im Laufe der Jahre kommt es so weit, daff praktisch
jeder Dorfbewohner auf irgendeine Art an einem sol-
chen Tauschgeschift beteiligt ist. Solange die , Tausch-
Schuld“ — eine Frau — nicht getilgt ist, steht derjenige,
der die Frau bekommen hat, bel seinem Schwager
(Glaubiger) in der Kreide. Wihrend dieser ganzen Zeit
ist er auch verpflichtet, seinem Gliubiger regelmifig
Geschenke zu machen, wie Fische, Strauflenfedern,
Pfeile und heutzutage auch europiische Artikel. Alle
diese Geschenke kénnen allerdings niemals die Schuid
tilgen. Er schuldet seinem Gliubiger eine Frau! Schhiefi-
lich ist es in einer so kleinen Dorfgemeinschaft so, daf}
jeder jedem Geschenke machen muff, und jeder von
jedem Geschenke empfingt, weil er am Tauschhandel
beteiligt ist. Einen guten Einblick in diese dérflichen
Verhiltnisse gewinnt man durch die ,Miitzenprobe®.

Aber was geschieht, wenn ein Mann keine Schwester
oder Nichte zum Tausch hat? Die Antwort dieser Men-
schen ist kurz und biindig: ,, Wer keine Schwester hat,
kann nicht heiraten!® Gliicklicherweise wird auch hier
die Suppe nicht so heil} gegessen, wie sie gekocht ist,
aber die grofie Bedeutung dieses Tausches wird durch
die Antwort ins rechte Licht gertickt.

Warum wird eigentlich gefordert, dafl ein Mann im-
mer eine andere Frau fiir seine Ehefrau zum Tausch an-
bieten mof}? Man konnte lang und breit iiber dieses
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Thema sprechen, aber man kann auch eine kurze Ant-
wort geben: die Frau hat in dieser Gemeinschaft einen
besonders hohen Wert. Zuerst scheint diese Behauptung
irn Widerspruch zum Tausch selbst zuy stehen, in dem
das eine Midchen gegen das andere ,verschachert®
wird, aber das sehen wir falsch. Ohne eine Frau hat
ihre Familie nichts zu essen! Es ist ein grofler Verlust,
der auch nicht mit Geld oder Giitern aufzuwiegen ist,
wenn eine Frau ihre Familie vexlifit, Die Familie der
Frau verliert eine Lebensspenderin und das in doppelter
Bedeutung des Worts. Die Frau sorgt fiir die Er-
nihrung der Familie, dadurch erhilt sie diese am
Leben, und die Frau ist die Mittlerin fiir das zukiinftige
Leben, das den Fortbestand der Familie sichert. Bei
ihrer Verheiratung kommen die Nahrung, die sie er-
arbeitet, und ihre Kinder einer anderen Familie zugute.
Dieser grofie Verlust ~ es ist ¢ine Sache von Leben und
Tod, von Fortbestechen oder Aussterben — kann nur
durch eine andere Frau ausgeglichen werden, die fiir
sie eingetauscht wird. Tausch ist bittere Notwendigkeit.
Es geht um das Leben der Familie, und darum gilt auch
bei diesen Menschen die Uberzeugung: ,, Wenn nicht ge-
tauscht wird, gibt es Streit, Krieg und Untergang.®

Als Woram heiraten wollte, ging er zu seinem Schwa-
ger Sarin, dem er frither seine Schwester Moantse gegen
das Versprechen gegeben hatte, dafl Sarin ihm ,zu ge-
gebener Zeit“ eine Frau besorgen wiirde, und fragte
thn: ,Musa, wo bleibt meine Frau?® Sarin hatte keine
Schwester und keine Kusine mehr, aber er hatte inzwi-
schen eine Plegetoditer annehmen kénnen, Orbath, ein
Midchen von acht Jahren. Dieses Midchen bot er Wo-
ram an, und dieser war damit einverstanden. Die Ehe
wurde geschlossen. Die kleine Orbath holte mit ihrer
Pflegemutter Sago und stopfte ihn Woram in den Mund,
wenn sie auch nicht wuflte, was dies bedeutete. Es sind
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noch mehr ,Kinderehen® bekannt, so die des neun-
jahrigen Maddchens Jasje mit Wérauwer, der bei der
Heirat siebenundzwanzig Jahre zdhlte. Diese kindlichen
Ehefrauen diirfen aber nicht mit ihren Eheminnern zu-
sammenwohnen, Mindestens bis zu ihrem fiinfzehnten
Jahr bleibt ein solches Midchen bei den Eltern oder
Pflegeeltern, und die Eheleute miissen sich metden. Sie
diirfen niemals allein zusammensein, sie diirfen sich
keine Hand geben und sich nicht beieinander aufhal-
ten. Ich durfle auch das ,Ehepaar” nicht fotografieren.
Erst wenn das Midchen ,erwachsen® ist, erlaubt die
Dorfgemeinschaft, daff das Ehepaar zusammenzieht.

Mein Freund Gwennem war etwa dreiflig Jahre ale,
als man ihm ein Midchen von neun Jahren als Tausch-
objekt fiir seine Schwester Entse anbot. Gwennem nahm
das Angebot an. ,Es ist immer noch besser, ein kleines
Maidchen zur Frau zu haben, die in ¢in paar jJahren fiir
einen sorgen kann, als gar keine. Denn wie kann ein
Mann ohne Frau leben?“ Jahrelang ging alles gut. Aber
plétzlich wurde das Midchen krank und starb. Gwen-
nem war rasend vor Wut. Er forderte sofort seine
Schwester Entse zuriick. ,Der Tausch ist ungliltig®,
sagte er. ,Thr habt mir etwas Minderwertiges gegeben®,
schrie er. Das ist das grofle Risiko bei einer solchen
~Kinderehe“. Gwennem ist nie iiber seine Enttiuschung
und seinen Arger hinweggekommen. Die Leute sagten,
dafl er aus Rache durch Zauberei ,den Bauch von Entse
zugeschlossen habe®, damit sie keine Kinder bekommen
kénnte, Bs ist tatsachlich auffillig, dafl Entse wihrend
ihrer ganzen bisherigen Fhejahre keine Kinder bekom-
men hat. Fiir die Leute hier ist dies ein ,deutlicher Be-
weis fiir Zauberei®., Als ich Gwennem einmal danach
fragte, grinste er, aber von ,Zauberei” wollte er nichts
wissen. ,,Ich weif} iiberhaupt niche, wie man das macht®,
log er.
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Die Tauschehe, wie kompliziert sie auch durch einen
aufgeschobenen Vierecks-, Fiinfecks- und Sechsecks-
tausch sein mége, kann nur gut funktionieren, wenn es
ungefihr ebensoviel Manner wie Frauen gibt. Aber bei
diesen Stimmen ist die grofe Schwierigkeit, daf} es
weniger junge Midchen und Frauen als Burschen und
Minner gibt. Spiter werde ich auf die vermutlichen
Ursachen eingehen (Kapitel 10), jedenfalls lebt heute
in jedem Dorf eine grofle Gruppe von Minnern, die
Junggesellen bleiben miissen. Es wird alles versucht,
um eine Frau zu erringen. Manche kommen zu einer
Frau durch den Tod des dlteren Bruders (Levirat). Eine
andere, sehr verbreitete Art und Weise, sich eine Frau
zu verschaffen, ohne sie zu tauschen, ist der Raub.
Manchmal ist das Mddchen damit einverstanden. Ka-
tuar hatte vor ein paar Jahren seine Schwester Wiré
seinem Vetter Gwennem gegen das Versprechen ge-
geben, daf er ,zu gegebener Zeit“ eine Frau bekommen
wiirde, Aber Gwennem konnte das Versprechen un-
moglich halten. Er hatte keine Schwester, keine Nichte,
keine Pflegetochter oder sonst ein Familienmitglied, das
er zum Tausch anbieten konnte. Eines Tages wihrend
eines Tanzfestes bei den Naidjbeedj begegnete Katuar
einem Midchen aus diesem Stamm, das er gern heiraten
wollte. Das Midchen Goré war einverstanden, aber die
Naidjbeed]j weigerten sich, Goré Katuar zu geben. Man
habe sie schon jemand anderem versprochen, und aufler-
dem hatten die Naidjbeedj auch mehr Minner als
Frauen, genau wie die Bora-Bora, die Ségar, die Da-
ranto und alle iibrigen Stimme. Goré wurde von die-
sem Augenblick an schirfer bewacht als vorher. Katuar
sprach mit seinem Schwager Gwennem iiber den Fall
und schlug ihm vor, Goré zu rauben. Dann hitte er
seine Schuld gerilgt. Mit einigen Helfern gelang Gwen-
nem der Raub tatsichlich. Eines Tages iiberfielen sie

53



eine Gruppe Frauen, die bei der Sagogewinnung waren,
nahmen Goré mit und eilten nach ihrem Dorf zuriick,
was sie etwa zwel Tagemirsche kostete, Die unver-
meidliche Folge war ein Krieg zwischen den beiden
Stimmen. Die Bemerkung, daf§ Kriege entstehen, wenn
nicht getauscht wird, ist nicht einmal so falsch, Solche
Raubiibetfille ereignen sich regelmiflig. 1957 raubten
die Naidjbeed; sogar einige Séwan-Frauen, die ahnungs-
los in ihrem Sagopalmenhain beim Sagoklopfen waren.
Es ist also kein Wunder, dafl die Fraven nicht mehr
ohne minnliche Bewachung in den Sagopalmenhain
gehen diirfen. Wenn die Frauven Sago klopfen, stehen
immer einige Minner in der Nihe auf der Wacht, um
aufzupassen, dafl die Frauven nicht geraubt werden,
oder dafd sie sich nicht im geheimen mit anderen Min-
nern treffen. Es gibt Stimme im Quellgebiet des Tor,
wie die Borto, die Ittik und die Warés, die den Ruf
haben, richtige ,Frauenriuber zu sein. Aber wir wol-
len sie darum nicht zu hart verurteilen. Es ist manchmal
eine Sache von Leben und Tod. ,Wie kann ein Mann
ohne Frau leben?“

Es fiigt sich wohl zuweilen, daff man ein Midchen
einem Mann zum Tausch angeboten hat, sie selbst aber
lieber einen anderen Mann heiraten méchte. Das wirft
natiirlich das komplizierte Schema von Tausch und
Tauschversprechen um, und die ganze Familie versucht,
das Midchen umzustimmen. Die einzige Mdoglichkeit,
den eigenen Willen durchzusetzen, ist in einem solchen
Fall die Flucht (Fluchtehe). Eboam hatte sich in Fusnar
verliebt und wollte sie heiraten. Aber er mufite zwei
Widerstinde iiberwinden: er hatte erstens selbst keine
Schwester oder Kusine zum Tausch, und zweitens hatte
Fusnar einen ilteren Bruder Wuaré und einen Onkel
Murt, die beide das Midchen gegen eine eigene Frau
eintauschen wollten. Aber die Seelen von Eboam und
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Fusnar waren ,glihend aneinandergeschmiedet. Die
ganze Familiec und das ganze Dorf waren gegen sie,
und man verlangte von Fusnar, den Mann zu heiraten,
den ihr Bruder fiir sie ausgewihlt habe. Und wenn sie
den Mann nicht heiraten wolle, dann solle sie den Mann
nehmen, den Muri fiir sie bestimmt habe, Und wenn
auch diese Ehe niche geschlossen wiirde, dann miisse sie
noch warten, bis Eboam ein anderes Midchen zum
Tausch anbieten k&nne. Es war vollkommen logisch,
daf} man so dachte. Aber warten? Und wie lange? Ebo-
am und Fusnar beschlossen, die Sache selbst in die
Hand zu nehmen. Heimlich fliichteten sie aus ihrem
Dorf. Einen guten Tagemarsch von ihrem Dorf ent-
fernt haben sie sich irgendwo im Wald eine kleine
Bleibe gebaut, und dort wohnen sie nun in aller Ein-
samkeit, Papua sind keine Menschen, die sich den Vor-
schriften anderer fiigen. Sie [assen sich nicht zwingen,
auch nicht durch ihre eigenen Gewohnheitsgesetze, Of-
ters trifft man denn auch auf den Fuflmirschen quer
durch den Urwald solche einsamen Hiitren an, wo ein
Mann mit seiner Familie wohnt, weit entfernt vom
eigenen Dorf und der eigenen Familie. Wenn auch das
Leben noch viel schwieriger ist und der Hunger noch
grofer, zieht man doch ein Leben in Freiheit einem be-
quemeren in Gebundenheit vor. Das fand auch die
Ségar-Frau Nannaméje, Gegen ihren Willen hatte sie
Essem geheiratet, sich aber spiter in ihr Schicksal er-
geben, Als Essem aber seine Frau nicht allzu gut behan-
delte, verlief} sie die Hiitte, in der sie mit ihm wohnte,
und floh in die Jagdhiitte von Sieber, die irgendwo hoch
im Gebirge lag., Ohne zu tauschen kam Sieber so zu
einer Frau. Nannaméje hatte durch ithre Tat thren Mann
Essem licherlich gemacht, so dafl dieser sich nicht mehr
in seinem eigenen Dorf zu zeigen wagte. ., Was fiir ein
Kerl®, lachten die Ségar, ,er ist nicht einmal imstande
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dafitr zu sorgen, dafl seine eigene Frau bei ihm bleibt.”
Etwas Schlimmeres gibt es nicht, als im eigenen Dorf
eine lacherliche Erscheinung zu sein.

Nur durch eine Flucht, wie die von Nannaméje, kann
eine Ehe gelost werden. Wenn eine Frau ihren Mann
nicht mehr lLiebt, steht es ihr frei, thn zu verlassen, und
es gibt immer geniigend andere Minner, die eine solche
Frau, mit oder ohne Kinder, mit offenen Armen emp-
fangen. Aber es geschicht merkwiirdigerweise so gut
wie nie, Die Flucht von Nannaméje ist eine grofle Aus-
nahme. Die Ehe ist hier eine Art von freiwilliger Ge-
meinschaft zwischen Mann und Frau, die leicht geldst
werden kann. Aber die Ehe ist hier offenbar dauver-
hafter als manche gesetzlich geschlossene bei uns. Ehe-
scheidungen kommen bei uns verhiltnismiflig hiuhger
vor als hier, obwohl eine Scheidung viel schwieriger ist.
Gibt es dafiir Griinde?

Liebe ist auch hier ,der stirkste Zement, der Herzen
bindet*. Vielleicht mag es manchen Lesern so vorge-
kommen sein, als ob der einzige Grund zur Heirat der
wire, dafl ein Mann eine Frau braucht, um ihn zu er-
nzhren. Diese Ansicht ist irrig, es gibt mehr Griinde.
Als Bostar heiratete, fragte ich ihn: , Warum willst du
nun ausgerechnet Waai heiraten?” Er antwortete: , Was
fiir eine Frage! Hast du sie dir denn nicht angesehen?
Was fiir ein hiibsches Gesichtchen und welche Figur!®
Er war bis iiber beide Ohren in sie verliebt, kein Zweifel
war mdglich. Ich mbchte mich nicht gern als Moral-
prediger aufspielen, doch will ich meine Meinung auch
nicht verhehlen. Ich halte es bei uns fiir einen Fehler,
dafl Romantik und Sex-Appeal so stark in den Vorder-
grund geriickt werden und dauernd in Biichern, Zeit-
schriften, Filmen und Gesprichen gepriesen werden, Es
gibt keine Reklamebilder von Autos oder Fernsch-
apparaten, von Rasierklingen oder Zahnpasta, von
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Briefpapier oder Fiillfederhaltern usw., ohne daf} eine
reizende, lichelnde und besonders anziehende junge
Dame darauf zu sehen wire. Fiir viele Manner ist die
Aufbauschung der korperlichen Anziehungskraft ge-
radezu iiberwiltigend und versetzt sie in einen abnor-
malen Erregungszustand (Sittlichkeitsverbrechen), aber
als Basis fiir eine Ehe haben sich die rein duflerlichen
Reize als viel zu schwach erwiesen (viele Ehescheidun-
gen). Die Papua iibertreiben nach der anderen Rich-
tung: ,Wenn eine Frau nicht geniigend Sago herbei-
schaffen kann, dann will ich sie nicht haben.” Ein gutes
Beispiel ist die ,Heirat“ von Kawak. Er sollte Singkeh
heiraten, entdeckte aber, dafl sie einen iibrigens ginz-
lich ungefihrlichen Ausschlag auf den Beinen hatte.
»Wie kann sie nun gut Sago zubereiten®, meinte Ka-
wak, und er 18ste die ,, Verlobung®. Kurz darauf heira-
tete Singkeh Bassin. Aber im allgemeinen beruht die
Ehe hier sowohl auf persdnlicher Anziehungskraft — die
Beispiele sprechen fiir sich selbst — wie auf der Erkennt-
nis, dafl Mann und Frau sich gegenseitig brauchen, Da-
mit meine ich nicht nur die materielle Seite. Es war
manchmal rithrend mitanzusehen, wie Foaro fiir seine
Frau sorgte, und mit welcher Achtung er sie behandelte.
Eines Tages brachte er ihr sogar ein Biindel Brennholz
auf dem Riicken. Jeder im Dorf lachte laut dariiber,
Minner, Frauen, Jungen. Ein Mann verrichtet hier nun
einmal keine Frauenarbeit. Er macht sich damit nar
licherlich, sowohl bei den Minnern als auch bei den
Frauen. Aber Foaro war dies ginzlich gleichgiiltig.
»Mada (seine Frau) war so miide®, erzihlte mir Foaro
spiter, ,darum habe ich ihr ein bifichen geholfen.“ Und
Ewan verwendete seinen ganzen Lohn, fiir den er zwei
Monate schwer gearbeitet hatte, dazu, seiner Frau ein
»Kleid“ zu kaufen. Liebe zwischen Mann und Frau fehlt
hier keineswegs. Fin deutliches Zeichen dafiir ist die
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grofle und tiefe Schnittwunde am Oberschenkel von
Miénnern und Midchen. Wenn zwei junge Menschen sich
liehen und heiraten wollen, machen sie sich gegenseitig
miteinem scharfen Schweinezahn eine tiefe Schnittwunde
am Oberschenkel. Als Ewan noch nidht verheiratet war,
liefl er mich einmal seine Wunde sehen: 10 Zentimeter
lang und 1 Zentimeter breit. ,Niemand kann nun mehr
verhindern, dafl ich Wéjin heirate®, sagte er entschlos-
sen. Die grofien Narben konnte man mit den ,Ver-
lobungsringen® bei uns vergleichen. Es gibt auch Min-
ner, die sogar zwei oder drei dieser Narben haben, aber
das sind sicher keine , Ehrennarben®.

Was tut man aber, wenn ein Middhen die Liebe nicht
erwidert? Es gibt ja schliefllich zwei Seiten! Wenn je-
mand so von ungefihr einem Papua-Mann diese Frage
stellt, dann beginnen seine Augen zu funkeln, und er
tuschelt einem ,, Wambo® ins Ohr.

Wambo st Lied, Tanz, Gefithl, Geist, Macht und ein
Baumblatt; dies alles braucht man, um die Frauy, die
man begehrt, zu erobern und ihre Liebe zu gewinnen.
Es gibt verschiedene Mittel, um die Liebe eines Mid-
chens zu erringen, aber diesen kann ein Midchen noch
widerstehen, ,Wambo aber®, sagen die Minner, ,ist
unwiderstehlich!®

»Vor langer Zeit lebte hier eine Frau, die Sungkait
hieff. Eines Tages, als sie gerade Sago klopfte, kam ein
Baumkinguruh, das sie ,verfithrte’, Thr Mann fiihlte
sich betrogen und machte Jagd auf das Baumkinguruh.
Seine Frau kehrte nicht zu thm zuriick. Sie wollte ¢in-
fach nicht. Das Kinguruh bot ihm als Gegengabe ein
Lied und ein Baumblatt an. Wenn er das Lied singe und
das Baumblatt einer Frau in die Hinde spiele, dann sei
ihm die Frau sofort verfallen. Sie kénne der Macht von
Wambo nicht widerstehen, sogar nicht, wenn sie ver-
heiratet sei, Kinder habe und ihren Mann liebe.“
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Es ist kein Wunder, dal Dei einem solchen Mangel
an Midchen und Frauen Wambo eine iiberragendeRolle
spielt. Minner, die ihre Frauen unter keinen Umstin-
den verlieren wollen, erzihlen thnen die schreddlichsten
Geschichten iiber den ,b&sartigen Wambo®. Aber das
verstirke nur den Glauben an die verfiihrerische Macht,
und gerade durch diesen Glauben wirkt der Wambo,
Minner, die keine Frau haben, tanzen und singen
davernd Wambo. Dafiir miissen sie allerdings erst ein
Wambo-Schwein schieflen, sonst hat das Tanzen und
Singen keinen Erfolg. Tage, ja sogar Wochen jagt man
nach einem Schwein, das sich fiir Wambo eignet. Ist es
»geopfert®, dann ist keine Frau mehr vor der Verfiih-
rung sicher: nachts kommen die Mznner auf dem Dorf-
platz zusammen, um den Kinguruhtanz zu tanzen,
denselben Tanz, mit dem einst das Baumkinguruh die
Frau Sungkait verfilhrte, und dazwischen singen sie:
~Bauwri, willst du mir folgen? Singkeh, ich will dich
treffen, heute abend noch werde ich dich berithren.”
Manchmal driicken die Lieder genau das ans, was der
Singer sagen will. Manchmal auch sind die Worte Sinn-
bilder, aber doch fiir jeden vollkommen verstéindlich.
Die Minner bewachen ihre T8chter, Frauen oder Schwe-
stern, damit niemand ihnen ein Baumblatc oder eine
Betelnufl in die Hinde spielen kann. Die Midchen
werden aufgeregt und laufen manchmal in den Wald.
Und das ist nun gerade die Absicht der singenden
Tinzer!

Tag und Nacht wird Wambo gesungen. In der hiufi-
gen Wiederholung liegt die Macht, Der Gesang scheint
aber auch befreiend zu wirken, die Minner zu beruhi-
gen und ihnen iiber gewisse Spannungen hinwegzu-
helfen. Diese Funktion hat mehr oder weniger jeder
Gesang und jeder Tanz, aber es ist auffallend, dafl die
Minner, vor allem nach sehr anstrengenden und gefihr-
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lichen Mirschen — gefihrlich wegen der Schluchten, der
feindlichen Stimme oder der Bedrohung durch Zaube-
rei — immer Wambo singen. Aber ein Mann braucht in
jedem Augenblick des Tages und der Nacht die verfiih-
rende Macht.

Erstaunlich ist, dafl manche Ménner trotz des groflen
Mangels an Frauen - ungefihr 30 bis 40%¢ der Minner
sind Junggesellen — mit mehr als einer Frau verheiratet
sind. Ein Mann hier hatte sogar drei Frauen. Aber
wahrheitsgemifi mufl ich berichten, daf die meisten
polygamen Minner alt sind und alte Frauven haben.
Junge Frauen heiraten viel licber junge Minner. funge
Minner wiirden sich auch licherlich machen, wenn sie
idltere Frauen heirateten. Es hat nur einen gegeben, der
es gewagt hat: Gomabir, ein Mann von etwa 30 Jahren,
der eine ganz alte Witwe, Nokor, heiratete, Sein Be-
diirfnis nach Essen war offenbar gréfler als seine Angst,
ausgelacht zu werden. Aber kurz nach der Eheschlie-
fung haben sich Gomabir und Nokor in die Einsamkeit
zuriickgezogen. Sie leben nun zusammen in einer klei-
nen Hiitte nicht weit von dem Sagopalmenhain Kabe-
guimie. Doch ist die Polygamie, wenn es auch nur
wenige junge Manner mit zwei Frauen gibt, bei einem
solchen Mangel an Frauen und der Verpflichtung zum
Frauentausch, erstaunlich.
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SO BEGINNT DAS LEBEN

Der Tag war noch kaum angebrochen, der Frithnebel
hing dber dem Tennem-Tal, als Djiri zu mir kam, An
und fiir sich war dies nichts Besonderes. Djiri safl oft bei
mir. Er war ein ruhiger, freundlicher Mann, der immer
sehr gut Bescheid wuflte iiber die letzten Neuigkeiten
im Dorf und auflerhalb des Dorfes. Die Geschichten
iiber Menschen und Dinge konnte er so gut und mit so
viel Verstindnis erzibhlen, dafl jeder ihm gern zuhdrte.
Aber an diesem Morgen war Djiri nicht wie sonst. Er
sah bekiimmert aus, und ohne ein Wort zu sagen, setzte
et sich neben mich. Ich stopfte gerade ein paar grofle
Locher in meinen Socken und wartete geduldig auf das,
was Djiri mir erzihlen wiirde. Aber er schwieg weiter
und sah bedriickt vor sich hin. Es herrschte einegeladene
Stille, Nach ein paar Minuten bequemte er sich aber
doch zum Sprechen: ,Nana, heute wird das Kind von
Moantse geboren.“ Die Worte kamen zdgernd. Das
paflte gar nicht zu Djiri. Ich legte meine Socken und die
Stopfnadel weg, gab thm ein Stiick Schiffszwiebadk und
sagte: , Wieso weillt du das so genau, Djiri?“ Kauend
erzihlte er, dafl es gestern beinahe Vollmond gewesen
sei und dafl Moantse heute frith Schmerzen fiihle.
Auflerdem habe er Sarin, den Mann von Moantse, im
Wald gesehen, wie er Zweige und Blitter geholt habe,
um die Geburtshiitte zu bauen. Dann ver{ille Djiri
wieder in diisteres Stillschweigen. Ich verstand es. Seine
Schwester Moantse hatte schon zwei Kinder gehabt; das
erste war tot geboren, das zweite starb, noch bevor es
ein halbes Jahr alt war. Wie wiirde es thr nun mit diesem
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Kind ergehen? Djirl hoffte sehr, daf} es ein Midchen
wiirde. Dann kdnnte er es gegen eine Frau eintauschen,
Aber Djirt wire avch dankbar, wenn es ein Jung sein
sollte; er mochte nur gern, dafl es am Leben blejbt,

Es gibe Europder, die in dem Glauben leben, Papua
finden es wohl nicht so schlimm, wenn Kinder tot ge-
boren oder jung sterben wiirden. ,Man ist daran ge-
wohnt®, meinen sie, ,die Kindersterblichkeit liegt doch
zwischen 30 und 40%.“ Aber es ist nicht wahr. Der
Kummer einer Papua-Mutter ist unbeschreiblich.

Auflerhalb des Dorfes, nicht weit vom Urwald ent-
fernt, baute Sarin die Geburtshiitte. Es ist eine kegel-
formige Hiitte aus Zweigen und Blittern mit einem
Meter Durchmesser und zweieinhalb Meter Hohe,

Sobald eine Frau ihr Kind erwartet, muf} sie sich in
eine solche Hiitte zuriickziehen, abgesondert von den
Menschen und dem Leben im Dorf. Sie darf die Hiitte
erst verlassen, wenn das Kind geboren ist. Moantse
braunchte nur einen Tag in der Hiitte zu bleiben, aber
die Mander-Frau Djandjen mufite fiinf Tage darin zu-
bringen. Withrend dieser ganzen Zeit ist es dem Ehe-
mann und auch jedem anderen Mann streng verboten,
die Hiitte zu betreten oder sich ihr iiberhaupt nur zu
nihern. Wihrend der Schwangerschaft und der Geburt
drohen Gefahren, die den Tod von Menschen verur-
sachen kénnen. Der Mann darf wihrend dieser Zeit
kein Loch graben, es kdnnte das Grab seines Kindes
werden! Das bedeutet natiirlich auch, dafl er keine
Biume oder sonstigen Gewichse pflanzen darf, da schon
das kleinste Loch in der Erde Ungliick iiber das Kind
bringen kénnte. Der Mann darf wihrend dieser Zeit
auch kein Holz schlagen oder Hiuser bauen. Man ist
liberzeugt, dafl Usheil die Menschen treffen wiirde, die
in ¢in solches Haus z6gen. Es ist einem Mann auch ver-
boten, in den ,gefihrlichen Tagen® zu tbten, was be-
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deutet, dafl er an keinen Kriegsziigen und keinen Jag-
den teilnehmen darf. Der Tod eines Schweines oder
eines Kinguruhs wiirde unwiderruflich auch den Tod
des Kindes herbeifithren. Es ist keine Kleinigkeit, ein
Menschenkind sicher iiber die , Schwelle® und ins Leben
zu fithren.

Die Hiitte, in der sich Moantse befindet, steht aufler-
halb des Dorfes, um dieses vor Ungliick zu bewahren,
aber doch so in seiner Nihe, dafi jeder deutlich héren
lkann, was in der Hiitte vor sich geht. Moantse hat es
schwer, denn dauernd hrt man sie stbhnen und schreien.
Das steigert sich im Lauf des Tages derartig, daf es bei-
nahe nicht zum Anhéren ist. Nur die Kinder aus dem
Dorf stehen um die Hiitte und betracheen neugierig die
jammernde Frau. Manche driicken ihre Nasen an die
Blitterwand, um durch ein Loch zu spihen, damit ithnen
nichts entgeht, was in der Hiitte geschicht. Andere
stehen in einiger Entfernung und blicken dngstlich und
mitleidig drein. Im Laufe desMorgens geht dasSchreien
der Frau in ein klagendes Singen iiber, den Gesang der
gebidrenden Frau.

Bei jedem Ereignis im Leben dieser Menschen und bei
jeder ithrer Beschiftigungen wird gesungen. Die Frauen
begleiten das Sagoklopfen mit einem stark rhythmi-
schen Gesang, und der Fischer singt den Fischen vor,
daf} sie sterben miiflten. In den heiligen Hiusern, bei
der feierlichen Aufnahme in den Stamm und beim
Heilen der Kranken wird gesungen. Ohne Gesang kann
man keine Frau suchen und finden, beim Tanz und
beim Opfer wird auch gesungen. Wenn ein Mensch sein
Ende nahen fiihlt, beginnt er zu singen, den Klage-
gesang der Sterbenden, Wir finden es unnatiirlich, wenn
der Held in der Oper singend seinen letzten Atem aus-
haucht, aber fiir den Papua ist Leben und Sterben ohne
Gesang vollig undenkbar. ,Wenn er b8se ist, singt er;
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wenn er gliicklich ist, singt er; wenn er betrunken ist
(aber nur ein wenig!), singt er frohlicher denn je.*$

Die gebirende Frau in der Geburtshiitte singt also
auch, Manchmal schreit sie ithren Gesang, sich davon Ex-
leichterung erhoffend. Niemand bhat Moantse diesen
Gesang gelehrt. Als kleines Midchen hat sie ihn von
den Frauen aufgefangen, die dasselbe durchmachen
mufiten. Nun leidet und singt sie selbst, und die kleinen
Midchen, die mitleidig vor dem Eingang der Hiitte
stehen, horen was ste singt. Wenn sie grof sind, werden
sie dieselben Lieder unter den gleichen Umstinden
singen.

»J2%, sagte Djiri an diesem Mittag zu mir, ,,sie mufl
singen, um das Kind zur Welt bringen zu konnen.”
Wenn auch der Inhalt der Lieder wechselt, so bezieht er
sich doch immer auf die Geburt.

Gegen Abend kommen die anderen Frauen nach
Hause, beladen mit Nahrungsmitteln und Brennholz;
meistens tragen sie noch ein Kind an der Brust. Auch
Entse, die jiingere Schwester von Moantses Mutter ist
dabei. Sie kriecht, nachdem sie ihre Fracht abgelegt hat,
zu ihrer Nichte in die Geburtshiitte. Sie setzt sich mit
gespreizten Beinen auf den Boden, den Riicken an die
Wand gestiitze. Moantse setzt sich zwischen Entses
Beine und lehnt sich mit dem Riicken gegen thre Tante,
Entse beginnt nun mit einigen Blattern tiber den Bauch
von Moantse zu reiben. Nun kann es nicht mehr lange
dauern.

Sarin hat dies auch bemerkt und erzihlt es den ande-
ren Minnern im Dorf. In diesen kritischen Tagen kurz
vor der Geburt sind die meisten Minner im Dorf selbst
oder in seiner nichsten Umgebung geblieben. Niemand
geht fiir lingere Zeit auf die Jagd. Von ihrer Anwesen-
heit hingt zuviel ab. Jeder Ddrfler ist nimlich an der
Geburt beteiligt und mehr oder weniger fiir den guten

64



Ausgang verantwortlich. Auf den Bericht von Sarin hin
ergreifen alle Minner ihre Pfeile und Bogen und eilen
zum Tennem. Unterwegs pfliicken sie stark riechende
Blitter einer Farnart und reiben ihren ganzen Kérper
damit ein. Kein Stiickchen Haut wird vergessen. Dann
tauchen sie alle im Wasser desFlusses unter und waschen
die griinen Blitter ab. Nach dieser Reinigung eilen sie
wieder zum Dorf zuriick, angespornt von Sarin, doch
schneller zu laufen. So nahe wie es thnen erlaubt ist,
stellen sich die Manner reihenweise an der Geburtshiicte
auf. Jeder hilt in der linken Hand den Bogen, den er
vor sich auf den Boden stellt. Dann wird ein Pfeil auf
den Bogen gesetzt, der so stark wie mdglich gespannt
wird. In dieser Haltung verharren die Minner — es sind
sicher fiinfzehn in einer Reihe — der Arm, mit dem der
Pfeil festgehalten wird, ist so weit wie méglich nach
hinten gezogen, um den Pfeil so weit wie mdglich schie-
fen zu konnen. Die Minner sprechen kein Wort. Als sie
zum Fluf} gingen und das Bad nahmen, wurde noch viel
geredet und gescherzt. Sobald sie aber vor der Geburts~
hiitte stehen, sind sie ganz still. Sie sind sich der Pfeil-
und-Bogen-Zeremonie voll und ganz bewuflt, weil schr
viel davon abhingt. Plétzlich, auf ein Zeichen ihres
Mannes hin, verliflt Moantse die Geburtshiitte und
lauft eilig einige Male zwischen den Minnern und ihren
auf dem Boden stehenden Bogen hindurch. Dabei muf}
sie sich sehr tief biicken, um nicht die auf die Bogen ge-
spannten Pfeile zu beriihren. ,So wie der Pfeil den
stark gespananten Bogen verlifit, so wird das Kind den
Korper der Mutter verlassen®, ist der Gedankengang.
Ich glaube auch, daf} diese Zeremonie hilft, wie Djiri
und die anderen behaupten, aber aus einem ganz natiir-
lichen Grund. Wenn die Geburt schwer ist, wird diese
Pfeil-und-Bogen-Zeremonte noch einmal wiederholt
und nétigenfalls noch einmal. Aber dies wird Moantse
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erspart, Mit Entses Hilfe bekommt sie kurz darauf ihr
Kind, einen gesunden, kriftigen Jungen. Das ist traurig
fiir Djirt, der sich aber doch sehr freut, dafl das Kind
lebt. Das Neugeborene — es ist beinahe weifl — wird auf
ein Bananenblatt auf den Boden gelegt. Erst nachdem
die Nachgeburt ausgestofien ist, wird das Kind be-
trachtet.

Nun mufl das Neugeborene noch ¢inen Namen er-
halten, Das ist eine sehr wichtige Angelegenheit. Das
Kind tritt nimlich erst ins Leben, wenn es einen Namen
hat, Solange befindet es sich ,auf der Schwelle“ und
zZhlt noch nicht mic. Wenn ein Kind aus irgendwelchen
Griinden in den Flufl geworfen wird, tut man das, be-
vor das Kind einen Namen hat. Die Eltern sind solange
an dieselben Tabus gebunden, die vor der Geburt gal-
ten: kein Loch graben, kein Schweinefleisch essen, nicht
toten usw. Die Namensgebung ist die wichtigste der
Geburtszeremonien: mit dem Namen beginnt das Kind
sein Leben auf dieser Welt.

Schon vor der Geburt wird jemand gefragt, ein Mann
oder eine Frau, ob er (oder sie) dem Kind seinen Namen
geben will. Das ist eine grofle Ehre. Man bittet darum
auch nicht den ersten besten. Es miissen Mianner und
Frauen mit besonders guten Eigenschaften oder Kennt-
nissen sein. Man denkt nimlich, dafl mit dem Namen
auch alle guten Eigenschaften und Talente des Namen-
gebers auf das Kind {ibergehen. Das kénnen auch Ge-
sundheit, Kérperkraft oder die Hoffnung auf ein holes
Alter sein.

An dem Tag der mutmafllichen Geburt begibt sich
der Namengeber auf einen langen Marsch, In diesem
Fall war Muri der Auserwihlte, ein dlterer Bruder von
Moantse. Schon am frithen Morgen begann er seinen
Marsch. Bei seinem Stamm (Bora-Bora) herrscht die
Sitre, dafl der Namengeber auf den Berg Aaire geht,
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und zwar so hoch, wie er an diesem Tag nur irgend
kommt, denn je hoher er steigt, um so weiter wird das
Kind, das seinen Namen tragen wird, es in der Welt
bringen. Spit am Abend kam Muri zuriick. Kaum war
er wieder im Dorf, eilte er zum Haus seiner Schwester
und sagte, so dafl es jeder héren konnte: Amdobbot. Das
bedeutet wortlich: , Meinen Namen® (gebe ich dir). Der
kleine Junge heiffit von diesem Augenblick an ,Muri®,
und jeder glaubt, daf das Kind mit dem Namen auch
alle Talente und guten Eigenschaften des Namengebers
erhalten hat.

Zwischen dem, der den Namen gegeben und dem, der
den Namen empfangen hat, besteht ein bestimmtes
Verhiltnis, ein Verhiltnis, das in mancher Hinsicht
inniger ist als das zwischen Vater und Xind. Schliefllich
hat der Namengeber dem Kind Gesundheit, gute Cha-
raktereigenschaften, Talente und seine ganze Persin-
lichkeit geschenkt, Von der Mutter kommt der Kérper,
vom Namengeber die Seels. Diese Menschen glauben,
dafl das Kind erst anfingt zu leben, wenn es einen
Namen hat. Der kleine Muri schuldet seinem Namen-
geber daher sehr viel, mehr als seinem eigenen Vater!
Wenn er etwas ilter ist, muf} er seinem Namengeber
Geschenke machen und allerlei kleine Arbeiten fiir ihn
verrichten. Er mufl ihm auch Respekt bezeigen. Na-
mensvettern diirfen sich nicht bei ihrem Namen nennen.
Bei den Berrik nennen sie sich: Amdobbot, das heifit:
»Mein Name®“(ensvetter). Wenn einer in Streitigkeiren
verwickelt wird, dann ergreift der Namensvetter seine
Partei, gleichgiiltig, ob sein Namensvetter im Recht
oder Unrecht ist. Wenn Diskussionen im Dorf gefithrt
werden oder Beschliisse gefafit werden miissen, halten
die Namensvettern zusammen,

Merkwiirdigerweise macht man soviel wie keinen
Unterschied zwischen Jungen- und Midchennamen.
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Der Bora-Bora-Mann gab seinen Namen Orbath, der
Tochter seiner Nichte, und auch Aaire, Forbar und Du-
gun sind Namen, die Jungen wis Midchen erhalten,
Soweit es sich um einheimische Namen handelt, fillt es
einem nicht weiter auf, aber wenn es bekannte Namen
sind, kommt es einem sonderbar vor. Ich traf z. B. bei
einem Stamm am Mittellauf des Tor ein Midchen mit
dem Namen Simson an, und anderswo hieff ein Mid-
chen Abraham.

Im Binnenland von Neuguinea gibt es keine Schulen.
Die Jungen und Midchen wachsen im Dorf heran, wo
sie miteinander spielen und tollen. Es sind aber immer
nur einige wenige Kinder. Die Spiele zeigen keine grofle
Abwechslung, Sehr gern zeichnen sie allerlei abstrakte
Figuren in den Sand, stundenlang kénnen sie sich damit
beschiftigen. Beliebt ist auch das Verfertigen von Fi-
guren aus Fiden; jhre Phantasie wird durch Fische,
Vogel, Hiitten, Sterne usw. angeregt. Im Augenblick
ist das Fuflballspiel Vergniigen Nummer 1, und nicht
nur fiir die Kinder!

Fiir ein Midchen beginnen schon bald die ,Sorgen
des Lebens“. Manchmal heiratet sie bereits mit acht
Jahren, jedenfalls geht sie in diesem Alter schon mit
ihrer Mutter zum Sagoklopfen und -waschen. Die Mut-
ter hackt ein Stiick Baumrinde ab und gibt dies ihrer
Tochter zum Sagoklopfen, Natiirlich findet das kleine
Madchen dies herrlich: sie ist nun auch grofl! Of auch
bleibt das kleine Midchen im Dorf zuariick, um auf die
jingeren Geschwister aufzupassen, so dafl die Mutter
sich ganz der Nahrungsgewinnung widmen kann.

Bei den Jungen ist alles anders. Das Leben eines
Mannes verliuft in bestimmten Zeitabschnitten, die
durch gewisse geheime Riten und Zeremonien vonein-
ander getrennt sind. Der erste Abschnite beginnt bei
der Geburt und endet, wenn die Jungen etwa vierzehn
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Jahre alt sind. Pldtzlich und fiir die Jungen unerwartet
werden sie gepackt und ins Haus von Fatran® ge-
schleppt, wo sie von diesem ,Geist des Waldes®™ oder
»Geist der Jagd® verschlungen und danach wieder ge-
boren werden. Dies alles ist in einen geheimnisvollen
Schleier gehiillt, Frauen und Kinder ditrfen nichts da-
von erfahren. Darum liegt auch das ,,Haus von Fatrau®
welt weg vom Dorf und eigentlich mitten im Urwald,
wohin keine Fraven und Nicht-Eingeweihte kommen
diirfen. Es ist ein grofles, rechteckiges Haus auf Pfih-
len. Der Boden, aus dicken Streifen Baumrinde be-
stehend, wird kraftig von Balken und Pfihlen gestiitzt,
da er auch als Tanzboden dient. Eine enge Uffnung, die
mit einer Art Tiir geschlossen werden kann, bildet den
Zugang zu diesem sonst ginzlich unzuginglichen Haus.

Die meisten Jungen aus dem Dorf und auch die
Frauen haben natirlich von diesem ,Haus von Fatrau®
gehort. Wilde Geriichte machen iibrigens dariiber die
Runde, Fines ist, daf} die Jungen nach einer fiirchter-
lichen Folterung lebend verschlungen werden. Es ist
also kein Wunder, daff die Jungen aufs auflerste er-
schrecken, wenn man sie plétzlich packt und nach dem
Haus von Fatrau schieppt. Die meisten fangen denn
auch an zu schreien und um sich zu schlagen. Andere
zittern und beben iiber den ganzen K&rper. Ich weil
von einem Jungen aus dem Gebiet des Tor, Sjerman,
dem es gelang, seinen Wichtern zu entkommen und zur
Kiiste zu fliichten, wo er bei einem europiischen Unter-
nehmen eine Anstellung fand. Aber die meisten Ge-
schichten und Geriichte iiber Folterungen im Haus von
Fatrau sind sehr tibertrieben und sollen nur dazu die-
nen, den Frauen und den Nicht-Eingeweihten Angst
und Furche einzufldfen. Jeder Junge bekommt iiber-
dies einen Beschiitzer, einen Bruder seiner Mutter, der
dariiber wacht, daf sein Z5gling nicht allzu sehr leiden
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mufd. Das Schlimmste ist, dafl im Haus von Fatrau kein
Feuer brennen darf,so daff die Jungen monatelang frie-
ren miissen. Es ist wohl auch einmal vorgekommen, dafl
Jungen an einer Erkiltung mit nachfolgender Lungen-
entziindung gestorben sind. Aber das ist ein Sonderfall.
Die ganze Zeit liber miissen die Jungen suill sitzen blei-
ben, die Beine gespreizt, die Flinde auf den Knien,
Sogar bei der einzigen Mahlzeit am Tag, die ihr Be-
schiitzer ihnen gibt, diirfen sie sich nicht rithren.

Wenn der Fiihrer das Zeichen gibt, etheben einige
Minner, die sich vor dem Haus aufgestellt haben, ein
furchteinfléflendes Geschrei, andere blasen auf einer
Muschel, die mit dem summenden Ton des Schwirrkno-
chens die Ankunft von Fatrau ankiindigt. Inzwischen
sternmen sich die Minner, die sich im Haus von Fatrau
befinden, mit aller Macht gegen die Tiir, um sie ge-
schlossen zu halten. Lafit Fatrau nicht hereinkommen!
Halter ihn drauflen! Jeder schreit dem anderen zu:
~Halte die Tiir geschlossen. Laft Fatrau nicht herein-
kommen! Haltet ihn drauflen!® Die ganze Zeit iiber
sitzen die Jungen auf dem Boden und zittern vor Angst.
Nach allem, was ste frither an Geriichten gehort haben,
miissen sie annehmen, dafl Fatrau nun eintreten will,
um sie zu verschlingen. Die Erregung der Minner,
welche die Tiir geschlossen halten wollen, bestirkt die
Jungen noch in ihrem Glauben. Auf das Zeichen des
Fithrers fliegt die Tiir auf, und einige Ménner stiirmen
herein. Sie tragen in ihren Hinden eine Schale mit
Schlangenfett, mit dem sie die Gesichter der Jungen ein-
schmieren, Inzwischen singen die Manner: Wakambak
daureb aimeroa bomkeroa ... (Wakambak, schmiere
die Gesichter ein, schmiere das schwarze Gesicht ein,
schmiere das weifle Gesicht ein...). Manchmal schreit
man den Gesang, wihrend die Minner springen und
tanzen. Ein wenig spiter wird der Gesang, der von dem
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Mythos von Wakambak handelt, in einem fliisternden,
beinahe flehenden 'Ton gesungen. Die Jungen, den Kopf
hoch, héren nun zum ersten Mal die magischen Geschich-
ten, die den Sinn aller dieser Handlungen erkliren
sollen: ,Wakambak war eine Frau mit schwarzer Haut-
farbe. Thre jiingere Schwester Totronaibak war aber
weifl. Eines Tages machten beide Frauen Feuer in einem
Haus, in dem thre Mutter Wuibak schlief. Das Feuer
wurde auf einmal so grof}, und es griff so schnell um
sich hin, dafi Murrer Wuibak verbrannte und die bei-
den Schwestern iiber den ganzen Korper Brandwunden
erlitten und schwer krank wurden. Sie gingen in den
Wald, um Biume zu fillen, die Rinde abzuschilen und
zu klopfen. Die Baumrinde hiefl Jakwasti und hatte
eine grofle Heilliraft, Wihrend die beiden Frauen Jak-
wastl kiopften, kam plotzlich eine grofle Schlange zum
Vorschein, die ganz in der Nihe der Frauen eingeschla-
fen war. Die Schlange hieff Réwi, Die Frauen sahen sie
aber nicht. Als Wakambalk einen Augenblick spiter auf
die Baumrinde schlagen wollte, traf sie mit einem kraf-
tigen Schlag die Schlange Réwi. Sie war sofort tot. Aber
ihr Fett spritzte aus der Wunde und bedeckte den Kir-
per der beiden Frauen. Und pl6ezlich waren alle ihre
Brandwunden verschwunden. Sie waren auch nicht
mehr schwach und krank, sondern stark und schén.
Damals gab es auch viele Jungen, die schwach und
kranklich waren und darum nicht zu Minnern heran-
wachsen konnten, Sie hérten, was sich ereignet hatte
und gingen zu Wakambak. Der erste Junge hief Dau-
wra, er war weiff und bradite sein eigenes Lied mit.
Nachdem er mit dem Fett der Schlange Réwi einge-
schmiert war, holte er seinen Bruder Fuwa. Dieser war
schwarz. Er kam ebenfalls mit seinem eigenen Lied und
wurde auch mit Schlangenfett eingeschmiert. Danach
kamen Bofja, der auch schwarz war, und noch andere
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Jungen, jeder mit seinem eigenen Lied. Aber nicht nur
die Jungen kamen, sondern auch die Tiere wollten von
Wakambak mit Schlangenfett eingeschmiert werden.
Alle wurden schén und groff. So kam der Vogel Straufl,
die Kammeidechse und das Schwein. Grofl war die Ge-
schiftigkeit dort bei Wakambak. Es wurde getanzt und
gesungen: ,, Wir kommen, um Schlangenfert zu holen®,
sangen die Jungen, ,schmiere die schwarzen Gesichter
ein, schmiere die weiflen Gesichter ein .. .“ usw. Diese
Rithrigkeit und der Lirm zogen auch die Minner an,
die sehr eifersiichtig auf Wakambak und ihre Sdiwe-
ster wurden. ,, Wieso miissen eigentlich die Frauen das
Fett besitzen, das den Jiinglingen neues Leben schenke,
das Kranke heilt, das Menschen und Tiere schén und
stark macht und ihre Lebensgeister anregt?” In einem
unbewachten Augenblick raubten die Manner das Feuw
aus Wakambaks Hinden, und seither bewahren sie es
in einem eigenen Haus auf, dem Havs von Fatrau.
Keine einzige Frau darf es betreten. Es geh&rt ganz und
gar den Minnern.

Tagelang horen die Jungen diese und andere Ge-
schichten, Inzwischen singen und tanzen die Minner,
und zwar die Lieder und die Tinze, die den Umstinden
angemessen sind, Die Jungen diirfen nichts anderes tun,
als still sitzen und zuhéren, sie zittern vor Kilte. Noch
immer darf kein Feuer angeziindet werden. Es wiirde
sie verzehren, wie es Wuibak, die Mutter von Wakam-~
bak, verzehrte. Zu den vielen Geschichten gehdre auch
die {iber Nabarssof, den Mann, dem alle Naturgewal-
ten unterworfen sind und der den Menschen in jeder
Lage helfen kann®. Die Kenntnis dieser Mythen,
Spriiche und Lieder soll die Jungen auf ihr spiteres Le-
ben vorbereiten. Ohne diese Kenntnis wiirden sie kei-
nen Erfolg beim Jagen und Fischen haben. Fatrau liele
sie sogar nicht einmal die Friichte des Brotfruchtbaums
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finden. Sie wiirden jimmerlich umkommen, Wer nicht
im Haus von Fatrau gewesen ist, wird nach ihrer Uber-
zeugung nicht nur aufhéren zu wachsen, klein bleiben
und krank werden, sondern auch unwiderruflich ver-
hungern. Aber mit dem Aufenthalt im Haus von Fa-
trau tritt man in ein neues Leben: das des Kindes endet
und das des Jinglings beginnt.

Gut zwer Monate sind die Jungen im Haus von Fa-
trau eingeschlossen. Man erziihlt thren Miittern und den
Nicht-Eingeweihten, dal Fatrau sie verschlungen habe,
aber dafl sie spiter wieder ,ausgespuckt® oder besser
gesagt, neu geboren wiirden. Die Aufnahme in einen
Stamm wird ndmlich als ein ,Sterben® und ein ,Neu-
geborenwerden® angesehen.

Wenn die Jungen alle Geschichten, Lieder und Ge-
heimspriiche gehort und alle Tinze gesehen haben, diir-
fen sie unter Fiihrung der ilteren Minner in den Wald
gehen, um das, was sie gelernt haben, in der Praxis zu
itben. Wenn sich in diesem Augenblick eine Frau oder
ein Nicht-Eingeweihter in der Nihe befinden sollte,
wiirde sie oder er sofort getStet werden. Tagelang strei-
chen die Jungen nun durch den Wald. Sie lernen, wie sie
sich der Schweine kraft geheimer Spriiche bemidhtigen
kénnen, wie sie Fische und Végel zwingen konnen zu
sterben, und wie sie die Friichte finden konnen, die
Nabarssof ithnen geben méchte, Abends bauen sie sich
eine einfache Hiitte aus Zweigen und Blittern, in der
sie die Nacht verbringen. Zuvm erstenmal nach zwel Mo-
naten diirfen die Jungen ein Feuer anstecken. ,Wir
brauchen uns nun nicht mehr zu fiirchren, dafl das Feuer
uns verschlingen wird®, erzihlen mir Ewan und For-
bar, ,jetzt kdnnen wir das Feuer 16schen, wenn wir das
wollen,“ Damit meinten sie das Feuer, das die Mutter
von Wakambak totete.

Abends wird wieder getanzt. Aber nun brauchen die
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Jungen nicht mehr still zuzusehen, wie die Minner
tanzen. Sie diirfen selbst auch tanzen. Weithin sind die
Lieder und das schwere Stampfen zu hbren. Im Haus
von Fatrau diirfen keine Trommeln geschlagen werden,
aber drauflen dréhnt der Wald von Trommelwirbeln,
die den Siemar und andere Tinze begleiten. Aufler dem
Siemar — die dazugehorigen Lieder erzihlen vonDjamé,
die alle Mdnner verschlang, aber spiter der Rache der
Minner zum Opfer fiel ~ tanzen die jungen Minner
nun oft den Wambo. Der Erfolg in ihrem Leben wird
von der Macht des Wambo abhingen, mit der Midchen
und Fraven ,verfibrt® und ,unterworfen® werden
konnen, Der Unterschied zwischen dem Leben der
»Kinder und dem der ,Minner” ist der folgende: Vor
ihrer Einweihung waren die Jungen in jeder Hinsicht
auf ihre Miitter oder die anderen Frawen des Dorfes
angewiesen. Im Haus von Fatrau haben sie die kind-
liche Abhingigkeit abgelegt. Sie haben nun gelernt, dafl
ein Mann mehr ist als eine Fraw. Im neuen Leben miis-
sen sie sich danach betragen: Sie miissen sich die Frauen
und Midchen unterwerfen. Dauernd und auf viele
Arten wird dies den Jungen eingeschirft. Strenge Ge-
heimhaltung alles dessen, was sich im Haus von Fatrau
zugetragen hat, muf} dazu beitragen, den Fraven Angst
und Ehrfurche einzufl6fen, Die geheimnisvollen Spriiche
und Lieder verleithen dem Mann Macht iiber die Natur,
itber das Leben, iiber Krankheiten und Tod. Die Frau
sorgt allerdings fiir das Herbeischaffen von Sago, wo-
von jeder, auch der Mann, abhingig ist, aber was kdnn-
ten die Frauen machen, prigt man den Jungen ein,
wenn nicht die Minner durch ihre Macht iiber die Na-
tur, den Sago wacdhsen lieen? Zu der geheimen Madht,
die den Mannern das Ubergewicht iiber die Frauen gibt,
gehére auch Wambo, die Macht der Verfiihrung, gegen
die keine Frau sich widersetzen kann.
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Bevor die Jungen fiir immer das Haus von Fatrau
verlassen diirfen, wird ein grofles Fest veranstaltet: die
Jungen bekommen neu geflochtene Rotangrohrbinder
um Arme und Beine, und eine grofle Mahlzeir, be-
stehend aus Sago, Gemiise und fauligem Fleisch, wird
gehalten, Frither wurden besiegte Feinde bei dieser Ge-
legenheit gegessen. Das Gehirn wurde dann in Sago-
mehl getaudit und schnabuliert. Festlich geschmiickt mit
Blattern und Blumen, welche die Jungen und Minner
ins Haar oder in die Arm~ und Beinbinder gesteckt
haben, ziehen sie zum Dorf, wo thnen Frauen und Kin-
der laut zujubeln. Sobald die Miitter ihre Kinder leben-
dig wiedersehen, ist endlich die #ngstliche Spannung
gewichen, Fiir manche ist dies ein so rithrender Augen-
blick, daf} sie in Schluchzen ausbrechen. Es ist fiir die
Miitter doppelt hart, wenn sie merken, dafl ihr Kind
gar nicht reagiert. Die Jungen sehen ein wenig schiich-
tern drein und geben kein Lebenszeichen von sich. Sie
sind nun Fremde geworden. Im ,Haus von Fatrau®
sind sie gestorben, und als Neugeborene betreten sie
~zum erstenmal® thr Dorf, wo sie niemand kennen.
Miitter weinen, Briider und Schwestern schreien, und
kleine Kinder laufen ihnen vor die Fiifle, aber anfing-
lich tun sie, als ob sie niemand kennten. Es gibt Stamme,
bet denen der Bruder der Mutter seinen Neffen bei der
Hand nimmt und zu thm sagt: ,,Sieh mal, Wénau, das
ist deine Muster. Und das ist dein jiingerer Bruder Bo-
star, und das ist deine Schwester Waronne, Sich mal,
Wénau, das ist ein ittinnek (ein Platz, wo Sago aufbe-
wahrt wird) usw. Die ,neugeborenen® Jungen tun, als
ob sie von diesen Menschen noch nie etwas gehort hit-
ten, noch von allen den Dingen aus einem ,fritheren
Leben®, die sie allerdings im neuen Leben wieder brau-
chen wiirden. Einen Tag nach ihrer frohen Riickkehr ins
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Dorf wissen die Jungen schon nicht mehr, daff sie etwas
vergessen hatten!

Von dem Augenblick an, in dem die Jungen das Fin-
weihungshaus — das in einigen Teilen von Neuguinea
auch ,Haus des Geistes® heifdt — verlassen und das neue
Leben angefangenhaben, diirfen sie nicht mehr in ihrem
Elternhaus schiafen, sondern bis zu ihrer Eheschliefung
im , Jiinglingshaus®, das am Rande des Dotfes oder
noch ein bifichen weiter entfernt steht. Dies soll den
Bruch mit dem vorigen Leben symbolisieren. Sie haben
sich nun auch an viele Nahrungstabus zu halten. Sie
diirfen jetzt keinen schuppenlosen Fisch mehr essen,
keine Kammeidechsen, kein Kinguruhfleisch und noch
andere Fleischsorten. Diese Tabus sollen darauf hin-
weisen, dafl sie allerdings keine Kinder mehr sind, aber
doch auch noch nicht zu den Erwachsenen gehéren. Bei
Dorf- und Stammesversammliungen haben sie kein
Stimmrecht. Sie dirfen auch keine Girten und Biume
besitzen. Sie sind zwar die zukiinftigen Stammesmitglie-
der, aber noch keine ,Minner“. Sie diirfen sexuell ver-
kehren, aber sie diirfen noch nicht heiraten; sie haben
noch nicht dieRechte und Pflichten der ,echten® Minner.,
Erst durch die mengan-Zeremonie kommt ein Ende in
das Leben des Jiinglings, und es fangt wieder ein neues
Leben an, das Leben des Mannes. Die Mandar, Daranto,
Beeuw, Bora-Bora und andere Papua-Stimme aus die-
sem Gebiet nennen die mengan-Zeremonie auch wohl
»Fest der Mannwerdung®. Mengan ist eine grofle, rote,
lingliche Frucht, die an einer Art Stande widchst. Sie
dhnelt einem Kiirhis, Die Zeremonie, die stattfinder,
wenn die Jinglinge neunzehn oder zwanzig Jahre alt
sind, ist verhiltnismiiflig einfach. Die Frauen werden
gebeten, miglichst viel pepéda zuzubereiten. Wihrend
sie damit beschiftigt sind, zerkleinern die Manner die
mengan-Friichte mit Steinen und mischen die Frucht-
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masse und die Schale unter den Sagobrei, der dadurch
eine kriftige rote Farbe bekommt. Darum nennt man es
auch ,,Rot-Essen” oder ,,mengan-Essen ™.

Die Jinglinge, die an der Zeremonie teilnehmen,
miissen sich mit gespreizten Beinen nebeneinander auf
den Boden setzen. Thr Vater stellt sich vor sie und gibt
ihnen den ersten Bissen ,pepéda mengan®. Danach diir-
fen sie sich selbst bedienen, oder eigentlich miissen sie
sich selbst bedienen. Der mengan schmeckt nimlich ab-
scheulich bitter! Aber je mehr die Jiinglinge essen, um so
sminnlicher” werden sie. Darum essen sie sich mutig
durch den bitteren Brel. Nach der Verteilung des ersten
Bissens, nehmen auch die anderen Minner aus dem Dorf
an der mengan-Mahlzeit teil. Die ,Minnlichkeit® muf
niamlich immer wieder aufs neue durch mengan angeregt
werden. Es ist nicht der Bart, der die Minner zu ,Min-
nern“ macht, noch die Tatsache, dafl jemand ein guter
Jager ist oder ein Held bei Raubiiberfillen, sondern es
ist einfach das Essen von mengan. Dies macht Manner
zu Helden oder zu Vitern von vielen Kindern, Viel-
leicht klingt dies ein bifichen grob, aber es ist so. In
einem Mythos wird berichtet, daff frither auf der Erde
zwei Menschen wobnten: ein Mann, der Gwareeh, und
eine Frau, die Naage hieff. Dies waren die ersten Men-
schen auf Erden. Sie blieben die einzigen. Kinder wur-
den nicht geboren. Was die beiden auch taten, um Kin-
der zu bekommen, nichts half. Wenn sie stiirben, wiirde
niemand mehr auf Erden sein. Eines Tages ging der
Mann auf die Jagd. Nach einiger Zeit sah er ein Baum-
kinguruh und wollte es schieflen. Aber Gwareeh schof3
vorbei. Das Kianguruh fliichtete. Gwareeh versuchte,
der Spur zu folgen, verlor sie aber. Ermiidet setzte er
sich hin. Pl6tzlich hirte er iiber sich Téne, als ob jemand
vor sich hinpfiffe, Als Gwareeh aufsah, erblickte er das
Kinguruh wieder. Er legte an und schofl, Er schof} wie-
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der vorbei. Statt des Tieres traf er eine grofle, rote,
lingliche Frucht, mengan. Er nahm sie mit nach Hause
und aff sie dort auf. Nachdem er sie gegessen hatte, be-
kam seine Frau ihre ersten Kinder, von denen alle Men-
schen auf Erden abstammen.

Uberall in dem Gebiet, das 8stlich vom Oberlauf des
Tor liegt, herrscht der Glaube, daf ein Ehepaar erst
dann Kinder bekommen kann, wenn der Mann mengan
gegessen hat. Die Mander weisen auf ihren Stammes-
genossen Tassangua hin, der zwar verheiratet ist, aber
noch keinen mengan gegessen hat, weil er beim letzten
Fest der ,Mannwerdung® nicht anwesend wat. Als ich
bei den Mander war, hatten Tassangua und seine Da-
ranto-Frau noch immer keine Kinder, obgleich sie schon
vier Jahre verheiratet waren.

Es ist auffallend, daf die Minner immer wieder die
Fraven zu iiberzeugen versuchen, dafl sic ohne sie, die
Minner, nichts ausrichten konnten. Es wurde den
Jungen eingeschirfl, als sie im Haus vonr Fatrau waren,
Auch die mengan-Zeremonie deutet in dieselbe Rich-
tung. Bostar und Neéwgan sagten einmal selbstbewufic
zu mir; ,Nana, in Wirklichkeiz kann die Frau nichts
ohne den Mann.” Aber richtig besehen ist dies alles ein
Beweis der schwachen Steflung des Mannes und seines
Minderwertigkeitsgefithls. Aber es ist wahrhaftig auch
keine Kleinigkeit fiir etnen Mann, anzuerkennen, dafl er
ohne die Arbeit der Frauen nichts zu essen hat und jim-
metlich zugrunde gehen muf, Zum Ausgleich suchten die
Minner nach einem Mittel, sich zu behaupten und
kamen auf die Idee, das Wachstum des Sagos beein-
flussen zu kénnen und damit die Fraven in der Hand
zu haben. Fiir die Fortpflanzung und die Erhaltung des
Stammes gilt dasselbe. Die Minner wissen nur allzu
gut, wie schwach ihre Stellung gegeniiber den Frauen
ist. Darum reagieren sie auch so scharf, wenn ihre Ge-

78



heimnisse iiber das Iaus von Fatrau oder iiber ihre
~Mache iiber die Natur® Gefahr laufen, entdeckt zu
werden. Ich mufite feierlich versprechen, niemals mit
einer Frau iiber diese Dinge zu sprechen!

So fingt dann die dritte Lebensperiode an, die erst
mit dem Tod des Mannes endet. Nach der mengan-
Zeremonie sind alle Tabus, an die sich die Jiinglinge
nach ihrer Einweihung hatten halten miissen, aufge-
hoben. Zum drittenmal haben sie ein neues Leben be-
gonnen, das Leben des Mannes. Vier Tage dauert das
mengan-Fest meistens, wobei viel getanzt und gesungen
wird,

Der Gesang spielt schlieflich wieder die wichtigste
Rolle, wenn ein Mensch aus diesem Leben scheidet und
in das der ,Gestorbenen® iibergeht. Das Durchschnitts-
alter der Minner ist etwa fiinfundvierzig Jahre. Die
meisten Frauen werden nicht so alt, was wohl auf ihre
grofle, korperiiche Beanspruchung zuriickzufithren ist.

Wenn ein Mensch sein Ende herannahen fiijhlt, be-
ginnt er zu singen. Unter Gesang kam der Junge zur
Welt, unter Gesang wurde er wiedergeboren, unter Ge-
sang trat er vom Leben des Jinglings in das des Mannes
ein. Unter Gesang fingt er schliefilich sein neues Leben
im Dorf der Gestorbenen an. Dieser Klagegesang be-
steht hauptsachlich aus einer Melodie, die immer wieder-
holt wird, und den Worten: Ossoh-ossok; ieje-ieje; tanéh-
taneh; usw. Der Sterbende wendet sich an seinen jiinge-
ren Bruder (ossdh), an seine Mutter (ieje) und an seine
Kinder (tanéh). Es ist ein schwerer Abschied. Der Ge-
sang wird von Schreien und Schhichzen unterbrochen.
Die Verwandten warten, bis der Sterbende zu singen
anfingt und fallen dann mit threm eigenen Gesang ein.
Inzwischen machen sie Tanzbewegungen, sitzen dabei
aber auf ihren Fersen. Hort der Sterbende mit Singen
auf, dann hren auch seine Verwandten auf. Sobald der
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Sterbende wieder anfingt, beginnen auch seine Ver-
wandten wieder. Ihren Tanz und ihren Gesang setzen
sie noch einige Minuten lang fort, nachdem der Ster-
bende seinen letzten Atemzug getan hat. Dann ver-
stummt auch ihr Gesang und die Tanzbewegungen
horen auf. Jeder bleibt nun eine Weile rubig auf seinem
Platz sitzen.

Wihrend der Tote, in Sagopalmenblicter gewickelt,
noch im Dorf liegt, werden alle seine Pfeile zerbrochen.
Seine Hiitte und seine Besitztiimer werden verbrannt,
seine Bdume umgehacks und seine Schweine geschlach-
tet. Das Fleisch wird den Hunden vorgeworfen. Dies
alles soll den radikalen Bruch zwischen den Lebenden
und den Toten symbolisieren. Wihrend des Singens
wird der Sterbende nicht mehr beim Namen genannt,
sondern als ,Bruder®, ,Vater® oder ,Schwager” ange-
sprochen, Damie schafft man bewufit einen Abstand
zwischen dem Sterbenden und denen, die im Leben zu-
riickbleiben. Diese Mafinahmen werden aber auch aus
Angst getroffen. Nach diesem Leben geht derTote nim-
lich in das Leben der éwas iiber (wie die Mander sie
nennen). Sie stellen sich dabel einen Menschen vor, der
wohl eine kowe (Seele) besitzt, aber einen anderen Kor-
per. Der éwas kann 2. B. in der Luft schweben, und
einige Teile des Korpers, wie die Achsel- und Leisten-
gegend, lenchten. ,Dort brennt etwas®, sagt man, ,man
kann die Flamme sehen.“ Man stellt sich vor, dafl die
&was in groflen Ddrfern wohnen, Eines dieser Dérfer
Jiegt hinter dem Berg Mure. Daher meidet man diese
Gegend mdglichst. Man fiirchtet sich vor den éwas.

Das Leben in einem solchen Totendorf ist eine Fort-
setzung des Lebens auf dieser Erde. Es wird dort ge-
tanzt und gesungen, man feiert Feste und man fihrt
Kriege, Aber die éwas haben es in einer Hinsicht schlech-
ter: in den Totendorfern wichst kein Sago. Darum
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miissen sie gelegentlich ihre Dbrfer verlassen und zu
den Dérfern der Lebenden kommen, um dort nach Nah-
rung zu suchen. Die Lebenden sind dariiber aber keines-
wegs erfreut. Sie haben selbst wenig zu essen, und jede
Verbindung zwischen Toten und Lebenden muf} ver-
mieden werden, weil bei einer Berithrung durch einen
éwas ein lebendiger Mensch stirbt, Darum werden auch
die Besitztiimer des gerade Verstorbenen vernichter:
man glaubt, der éwas finde dann seinen fritheren Wohn-
platz nicht mehr, weil nichts mehr vorhanden ist, was
ihn an sein einstiges Leben erinnerte. Darum wird auch
der Sterbende nicht mehr bel seinem Namen genannt.

Wenn die Menschen abends oder nachts eine Stern-
schnuppe sehen, rufen sie laut: ,Dal! Das Licht des
éwas!® Sofort rennt jeder in seine Hiitte. Als ich bei
einer solchen Gelegenheit einige Fragen iiber die éwas
stellte, sagte man mir: ,,Sst, Nana, still jetzt. Horst du
das zischende Gerdusch?* Ich strengte meine Chren an,
aber es gelang mir nicht, dieses Gerdusch zu hren. Sie
behaupteten aber mit grofer Entschiedenheit, dafl sie
an diesen zischenden Tonen héren kénnten, wie viele
éwas in der Nihe seien und manchmal sogar, welche
éwas in der Luft schwebten.

Am meisten werden die nichsten Verwandten von
den éwas bedroht. Darum halten sich diese eine ganze
Weile im Wald verborgen. Manchmal wandert sogar
das ganze Dorf aus, vor allem, wenn die Vermutung
naheliege, dal Zauberei die Todesursache war. So be-
ginnt nach jedem Sterbefall, auch fiir die Lebenden, wie-
der ein neuves Leben in den Urwilldern von Neuguinea.
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KRIEG UND FRIEDEN, EIN SPIEL ONE ENDE

Einige Tage nach der Geburt von Muri wollte ich das
Dorf Gwattefareh verlassen, um nochimals zu versuchen,
zum QOberlauf der Fliisse Biri und Bu vorzudringen, zu
dem Gebiet, wo die Mander und die Foja wohnen.

Wihrend ich Vorbereitungen fiir den langen Marsch
traf, kamen die Leute aus dem Dorf zu mir und fragten:
~Nana, warum gehst du eigentlich fort? Bleibe doch
hier. Geh nicht zu den Waf und den Daranto und den
Mander und den Foja. Weifl¢ du, die Waf sind schmutzig
und dumm. Es sind schlechte Menschen, Die Daranto
sind bbsartig. Man darf ihnen nicht traven. Die Foja
kennen wir gar nicht, aber wir haben von ihnen gehért,
dafl sie wild und grausam wiren.” Solche und dhnliche
Dinge hatten mir die Bora-Bora schon vorher erzihlt,
aber nunwiederholten sie es mit einem derartigen Nach-
druck, dafl ich thnen unwillkiitlich glaubte. Jeder sagte
es, sogar Djiri und der alte Sama, die immer ein so un-
parteiisches Urteil hatten.

Als ich, aufs Schlimmste gefafit, bei den Waf ankam,
wurde ich von den Minnern des Stammes erwartet, die
mir ein grofles Stiick gebratenes Schweinefleisch als Will-
kommensgeschenk anboten. Als ich spdter bei den Foja
eintraf, entpuppten sich diese als genauso freundliche,
gastliche und hilfsbereite Menschen. Von Grausamkeir
war nichts zu bemerken. Sie waren auch nicht schmut-
ziger oder diimmer als die anderen Stimme. Merkwiic-
digerweise fragten die Waf mich: ,Nana, hattest du
keine Angst bei den Bora-Bora?“ Erstaunt sah ich sie
an. Ich kann mir nimlich keine freundlicheren Men-
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schen vorstellen als gerade die Bora-Bora. . Angst?”,
fragte ich. , Warum?“ Die Waf sahen sich bedeutungs-
voll an, redeten untereinander und wandten sich dann
zut mir: ,Nana, wir wissen, dafl die Bora-Bora dumme
und grauvsame Menschen sind.“ Fine gute Woche nach
diesern Gesprich war ich bei den Mander, die sich lang
und breit dariiber unterhielten, wie minderwertig die
Waf und die Daranto seien. Wenn wir abends bei
einem hochaufflammenden Holzfeuer saflen und mit-
einander redeten, drehten sich die Gespriche immer
wieder um das Thema: wie vortrefflich sie selbst und
wie dumm, grauvsam und schmutzig die anderen Stim-
me selen. Die Kinder in den Dorfern horen diese Ge-
schichten tagaus, tagein. Wenn sie erwachsen sind, mils-
sen sie annehmen, dafl die Waf und die Daranto faul
und demm, und dafl die Ségar und die Baguidja
schwachsinnig und grausam sind. Und dies ist bestim-
mend fir ihre zukiinflige Haltung gegeniiber den an-
deren Stimmen. Je geringer die Verbindung ist, die
diese Leute mit anderen haben, um so vortrefflicher fin-
den sie sich selbst; je gréfier ihre Isolierung ist, um so
negativer ist thr Urteil iiber andere Stimme, Es ist
tiberall in der Welt dasselbe.

Zwrischen allen Stimmen in diesem Gebiet lodert ein
ewig wihrender Streit um die grofite Macht und das
hochste Ansehen. Dieser Kampf ist zum groflen Teil
der Sinn ihres Lebens, Dieser Wetthampf um Macht
und Ansehen beschrinkt sich aber nicht nur darauf,
den einen Stamm beim anderen Stamm anzuschwir-
zen und davernd Krieg zu fihren, im Gegenteil, der
Kampf kann auch in der besten Stimmung, ndmlich
bei Tanz, Gesang, Mahlzeiten, Festen und religitsen
Feierlichkeiten ausgetragen werden. Auch meine An-
wesenheit wurde auf die Dauer in diesen ,Kampf um
Ansehen® miteinbezogen. Es fing damit an, daff die
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Bora-Bora stolz anderen erzihlten, ich sei ,ihe Tuan®,
was offenbar ihr Ansehen bel den anderen Stimmen
erhihte, Als 1ch spdter auch bei den Mander als ,,Sohn“
angenommen wurde, verloren die Bora-Bora ihre Uber-
legenheit. Gliicklicherweise! Denn bel einem der Stimme
sagten die Minner zu mir, als ich sie besuchte: ,, Du bist
doch ein Bora-Bora.” Mit anderen Worten: ., Was hast
du hier zu suchen?“ Es war nicht unfreundlich gemeint,
aber sie konnten ihren Neid nicht unterdriicken. Aufler-
dem ging das Geriicht, da} ich die Berriksprache gelernt
hitte. Dies stimmte keineswegs. Ich hatte Worterlisten
zusammengestellt und einige Sitze auswendig gelernt.
Das war alles, und damit kann man noch lange keine
Papuasprache. Aber als ich zum erstenmal zu den
Naidjbeedj kam, fingen die Minner sofort an, mir
Sprachstunden zu geben, damit ich so bald wie mdglich
~auch ihre Sprache erlerne®, was ihr Anseben (nicht das
meine!) erhohen wiirde. ,,Das ist tsuwagga®, sagten sie,
auf ihren Kopf deutend, ,und das ist akkai (Nacken),
und das ist nerritsj (Haar), und das ist #dinj (Nase).“
Ich hatte kaum Zeit genug, um alles aufzuschreiben,
und dabei schrien alle Minner durcheinander, der eine
auf seine schlechten Zihne deutend, der andere auf
seinen Bauch, der dritte auf sein lehmverkrustetes Hin-
terteil,

Bei den Mander hatte ich die Méglichkeir, genaue-
stens die geheimen Riten und Zeremonien im ,Haus
von Fatrau® kennenzulernen. Als ich eines Abends
nach der Bedeutung eines bestimmten Ritus fragte,
antwortéte man mir: ,Haben dir die Bora-Bora das
noch nicht erzihlt?* Ich mufite verneinend antworten.
»Ach nein, natiirlich nicht*, sagten sie ganz stolz,
~was wissen die auch schon davon! Wir werden dir
das genau erzihlen.® Tch mufite spiter sehr genau auf-
passen, dafl die einzelnen Stimme in ihrer Sucht, die
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anderen mit ihren Kenntnissen zu itbertrumpfen, mir
keinen Biren aufbanden. Aber ich gebe zu, dafl ich auch
manchmal ihre Miflgunst zu meinem Vorteil ausgenutzt
habe.

Das beste Mittel, andere Stimme von der eigenen
Vortreftlichkeit und Mache zu iiberzeugen, ist die Ver-
anstaltung von Festen., Je grofler ein Fest ist und je
fiirstlicher die Bewirtung der Giste, um so hoher steigt
das Ansehen der Gastgeber. Vor allem wirkt die Be-
wirtung beschimend und erweckt den grofiten Neid.
Spiter, wenn die Giste selbst Gastgeber sind, werden
ste versuchen, noch mehr Nahrungsmittel zu sammeln
und noch fiirstlicher zu bewirten, damit sie auf diese
Weise ihr Ansehen und ihre Macht wiederherstellen
lcbnnen. Monate, bevor ein solches Fest stattfindet, sind
Frauen und Minner damit beschiftigt, méglichst reich-
liche Mengen an Nahrungsmitteln herbetzuschaffen. Je
mehr man zu essen hart, um so mehr Menschen kann
man einladen und um so lnger kann das Fest dauern.
Sowohl die Dauer des Festes, wie die Anzahl der Giiste
sind entscheidend fiir Macht und Ansehen des Stam-
mes. Die Minner streifen monatelang durch den Wald,
immer auf der Jagd nach Schweinen, Baumkinguruhs
und Kleinwild. Die Frauen tun nichts anderes als Sago
klopfen und Gemiise sammeln. Im Dorf herrscht grofle
Aufregung. Ab und zu entladen sich die Spannungen
in Schimpftiraden und Streitigkeiten unter den Dorf-
bewohnern, So ein Fest iiberfordert diese Menschen, so-
wohl kdrperlich wie geistig. Man bietet alles auf, um
den Nahrungsmittelvorrat so grof wie irgend moglich
zu machen. Man ifit wihrend all dieser Vorbereitungs-
zeit so gut wie nichts. Kinder weinen vor Hunger, Mén-
ner und Frauen sind geschwiicht von Hunger und Uber-
anstrengung. Aber was schadet das? Es geht um die
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Ehre und das Ansehen des Stammes. Dafiir nimmt man
gern Entbehrungen auf sich.

Lange bevor das Fest begiant, schidst man Boten aus,
um die einzelnen Nachbarstamme einzuladen. Es gibt
Stimme, die etwa eine Woche unterwegs sind, wenn
sie einem solchen Fest beiwohnen wollen. Ende 1957
veranstalteten die Bora-Bora in ihrem Dorf Gwatte-
fareh ein grofies Fest. Das war ein Trubel! Am ersten
Abend saf man in lebhafter Unterhaltung bet grofien,
mit Sagobrei gefiiliten Gefiflen und Schweinefleisch
zusammen. Man erinnerte sich an Erlebnisse aus frithe-
rer Zeit, und solche aus jiingster Vergangenheit wurden
eifrig besprochen, Dabei wetteiferten sie in der Wieder-
gabe der schdnsten Geschichten, Es herrschte ein rich-
tiger Tumule. Alle Manner und Frauen schrien durch-
einander, jeder in seiner eigenen Sprache. Zuerst dachte
ich, sie stricten sich. Aber zwischendurch wurde so herz-
lich gelacht, daff also von irgendwelchen Streitigkeiten
keine Rede sc¢in konnte. Aber einmal dachte ich, sie ge-
rieten sich nun wirklich in die Haare. Gwennem sprang
namlich plétzlich auf, ergriff den Arm von Bajar, den
er jhm beinahe aus dem Gelenk riff, und schrie dabei
so entsetzlich, dafl seine Stimme sich iiberschlug. Sofort
sprang der Naidjbeedj-Mann Makkaitj auf, schwenkte
seine Arme und schrie Gwennem so an, daf} seine Adern
dick hervortraten, und ich dachee, er wiirde ersticken.
Ich wuflce nicht, itber was sie sich derartig aufregten;
vielleicht war es eine politische Debatte? Aber es han-
delte sich nur darum, wer in der letzten Zeit den gréfi-
ten Fisch gefangen habe. Ich hatte selbst gesehen, wie
Gwennem vor einer Woche ein Riesentier gefangen
hatte, aber ich hiitete mich wohl, mich in ihre An-
gelegenheiten zu mischen, Ich wiirde der anderen Par-
tei eine grofle Niederlage bereiten, zu vergleichen mit
¢cinem 2:0 Riickstand beim Fufiball!
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Am nichsten Abend begann das eigentliche Fest mit
Tanz und Gesang. Die Naidjbeed), die Ségar, die Waf
und die Ubrigen Giste hatten ihre eigenen , Tifas® mit-
gebrache (hélzerne Trommeln in Form eines Stunden-
glases), und beim Einbruch der Dimmerung ertSnte
bereits aus allen Teilen des Dorfs der dumpfe Trom-
melwirbel. Der Tanz gehdrt auch zum Madhtkampf,
Plotzlich stiirmten die Naidjbeedj-Minner Idabon,
Négwan, Bannie und Biliei-jam auf den Dorfplatz. In
der linken Hand hielten sie die ,tifa®, mit der rechten
trommelten sie. Mit wilden Spriingen ,tanzten® sie
vom einen Ende des Platzes zum anderen. Damit woll-
ten sie die Bora-Bora herausfordern, auch ihre Trom-
meln zu ergreifen und den Kampf mit ihnen aufzu-
nehmen, Arbodji war der erste, der die Herausforde-
rung annahm. Dann folgten Djiri, Ewan und Sungkait,
lauter junge, starke Burschen. Nun sprangen sie hinter-
einander iiber den Platz: die Naidjbeedj voraus und
die vier Bora-Bora hinter ihnen drein. Zum Ende des
Dorfplatzes gekommen, drehten sie um. Nun ,tanzten“
die Bora-Bora voraus und die vier Naidjbeedj-Minner
hinter thnen her. Das ging so einige Male hin und her.
Dann steliten sich die beiden Parteien, tanzend und
trommelnd, in der Mitte des Platzes gegeniiber auf.
Zuerst tanzten sie noch eine Weile, dann sprangen die
Naidjbeedj vier Schritte nach vorn und zwangen damit
die Bora-Bora, genauso viele Schritte zuriickzucreten.
Dann sprangen die Bora-Bora wieder nach vorn, und
die Naidjbeedj mufiten zuriickspringen. Dabel riefen
sie sich: ,Waba, Waba, Waba* und andere Kriegsrufe
zu. Vier Spriinge nach vorn, vier zuriick. So fluteten
die Angriffe hin und her. Nach einiger Zeit gesellten
sich auch die anderen Stammesmitglieder zu den beiden
springenden und trommelnden Angriffsgruppen. Zu-
erst kamen die Minner, die sich in einer zweiten, drit-
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ten, vierten und finflen Gefechtslinie aufstellten, dann
die Frauen, die sich in einer grofien Reihe hinter ihre
Partei scharten, die Arme um die Hiiften der Nach-
barinnen geschlagen. Nur ganz alte Frauen tanzten
allein, einen Stock oder einen Pfeil hoch {iber ihrem
Kopf schwingend, genau wie die Minner. Sprangen
die ,tifa“-Tinzer nach vorn, dann folgten die anderen
ebenfalls tanzend. Gingen sie zuriick, dann zogen sich
auch die iibrigen Tinzer zuriick. An den beiden anderen
Seiten des Platzes stellten sich die iibrigen Giste auf,
die ebenfalls auf den Rhythmus der Trommeln vor-
und zurlicktanzten. Das ganze Dorf tanzte nun, manch-
mal waren es ein paar hundert Menschen. Dabet san-
gen sie die alten Lieder von Kampf und Sieg:

»Seinen Kopf herunter, ein guter Anfang,

seine Arme und Beine abgeschnitten

mit einem Bambusholz, das ist flirwahr scharf;

wenn dein Blut auf die Erde tropft, wird es regnen,

sie werden es erfahren, die Menschen aus den
Wildern.

Von deinem Blut, mein Freund,

werden die Brotfruchtbiume wachsen

und den Menschen Nahrung schenken, * 20

Alte Leute, die sonst zu schwach und zu steif waren,
um zu gehen, fithlten sich auf einmal wieder kriftig.
Alle Sorgen waren vergessen. Der Tanz, der Gesang,
der Rhythmus und der Kampf, der nun tanzend ent-
schieden wurde, rissen sie mit.

»Schlagr auf die Trommeln. Singt das Lied.
Ist es nicht mein Fest und das von Muru?
‘T8te mich noch nicht, ich habe noch viel zu singen,“1?

Am schwierigsten war es fiir die Trommler, die ihre
Trommeln zwischen die Knie geklemmt hatten und so
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springen und trommelrn und singen mufiten. Sie stampf-
ten und schwitzten wie die Pferde. Die Frauen und die
Midchen aus dem Dorf und von den anderen Stimmen
blickten mit Bewunderung auf die tanzenden Tromm-
ler. Und die ,ttfa“-Tanzer fithlten die Augen der
Fraven und Midchen auf sich gerichtet: ein Ansporn,
um durchzuhalten, das Anschen des Stammes zu ver-
teidigen und ... zu siegen. Sungkait schien unermiid-
lich. Wie ein guter Anfithrer rif} er die anderen Bora-
Bora mit. Kurze Zeit darauf zwangen sie die Naidj-
beedj zum Aufgeben. Diese schlugen noch einen letzten
Tromnmelwirbel auf ihren ,tifas®, lieflen ithre Finger
noch eine kleine Weile auf dem Trommelfell ruhen und
beugten dann den Kopf, auf diese Weise die Uberlegen-
heit der Bora-Bora anerkennend. V8llig aufler Atem
setzten sie sich ans Fever. Aber das bedeutete niche, dafl
sie den Kampf aufgegeben hitten. Andere Naidjbeedj-
Minner standen schon bereit, die Trommeln zu iibes-
nehmen. Sie sprangen rasch iiber den Dorfplatz und
forderten die Bora-Bora zur Vergeltung heraus. Natiir-
lih wurde die Herausforderung angenommen. Das
ging so die ganze Nacht, und die folgende Nacht, und
die Nacht, die dann kam. Eine ganze Woche oder noch
inger!

Es ist wie ein grofles Fuflballspiel, das mit Begeiste-
rung und Hingabe gespielt wird.

Als die Naidjbeedj und die anderen Giste aufbra-
chen, wuflten sie, daf die Bora-Bora sie in allem iiber-
trafen: sie konnten die saftigsten Geschichten erzihlen,
sie hatten die kriftigsten Tinzer, und sie hatten ihnen
reichliche Mahlzeiten vorgesetzt. Jeden Tag hatte es
Sago und Fleish im Uberflufl gegeben. Unzdhlige
Schweinekiefern stedsten zwischen den Blittern der
Hiitten, was die Giste von der Macht der Bora-Bora
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itberzeugte: Macht iiber die Natur — denn wie hiitten
sie sonst so viel Sago und so viel Schweinefleisch an-
bieten k#nnen? ~ und damit Macht {iber die Menschen,
weil sie die Nahrung nicht fiir sich selbst behalten, son-
dern freigebig verteilt hatten. Die Naidjbeedj, Baguidja
und Ségar stnnen nun auf Rache. Sie werden versuchen,
irgendwann ein noch grofleres Fest zu veranstalten,
noch reichlichere Mahlzeiten aufzutischen und noch
mehr Menschen in 1thre Dérfer einzuladen. Es wird ste
grofle Anstrengungen kosten, und sie werden Opfer
bringen miissen, aber es ist micht zu indern, denn ihre
Ehre und thr Ansehen stehen auf dem Spiel.

Beim Abschied mufiten die Giste noch eine bittere
Pille schlucken, es war wahrscheinlich die bitterste von
allen! Als alle nach der letzten Mahlzeit gesdttigt wa-
ren, stellte es sich heraus, dafl noch zwei grofle Korbe
mit Sagobrei und Kinguruhfleisch iibriggeblieben wa-
ren. Die Bora-Bora teilten alles in Portionen ein. Dann
watfen sie diese den Hunden vor, die wie ausgehun-
gerte Hydnen dariiber herfielen. Beinahe weinend vor
Wut und Neid sahen die Giste diesem erniedrigenden
Schauspiel zu. Kostbare Nahrung den Hunden vorzu-
werfen! Die Bora-Bora muflten ganz besonders michtig
sein, weil sie in einem solchen Uberflufl lebten, wih-
rend jeder andere Stamm Hunger litt, Einen Nahrungs-
mittelvorrat wegzuwerfen, der mindestens eine Woche
vorgehalten hirte, ist wahrlich keine Kleinigkeit! Nur
die grofite Ehrenbezeigung ist hier am Platze!

Es kommt nicht darauf an, dafl die Kinder vor Hun-
ger weinen, und daf ein paar alte Menschen aus Ent-
kriftung sterben werden. Es ist gleichgiiltig, daf der
Sagopalmenhain ausgepliindert ist. Der Mensch lebt
nicht vom Brot allein. Der Stamm hat Ansehen und
Macht erworben. Nun miissen die anderen versuchen,
es ithnen gleichzutun, um ihre Scharte auszuwetzen. Wie
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leicht ist es, mit dem bherrlichen, selbstsicheren Gefishi
befriedigten Ehrgeizes einen knurrenden Magen zu er-
tragen!

Zwei Monate nach diesem groflartigen Fest, iiber
das noch jahrelang gesprochen werden sollte, wurde un-
erwarteterweise ein den Bora-Bora gehorender Sago-
palmenhain iiberfallen. Nokor, ein Midchen von sieb-
zehn Jahren, wurde beinahe geraubt und Orbath schwer
durch einen Pfeil verwundet. Das war das Werk der
Ségar, die sich auf diese Weise fiir ithre Niederlage beim
groflen Tanzfest richten. Es wiirde ihnen niemals ge-
lingen, so viele Nahrungsmittel zusammenzubringen
wie die Bora-Bora, darum mufiten sie auf andere Weise
versuchen, das verlorere Ansehen zuriidkzugewinnen
und das Gleichgewicht wiederherzustellen. Ein Pfeil-
angriff und ein Fravenraub ist das ideale Mittel! Nun
ist der Stand wieder 1:1, oder besser 23:23, denn das
grofle Tanzfest und die reichlichen Mahlzeiten waren
die Folge einer Niederlage, die man nicht vergessen
konnte. Und nun erfordert der Pfeilangriff der Ségar
wieder eine Vergeltung. Es ist ein grofles Spiel, ein Spiel
ohne Ende.

Mit Gwennem als Anfiihrer zogen die Bora-Bora
kurze Zeit danach gegen die Ségar, Beim grofien Eisen-
holzbaum, der bei Barbietfareh am Ufer des Gwatté
steht, waren frische Spuren zu sehen, die deutlich in
westlicher Richtung liefen. ,Sieh mal®, sagte Kismoén
plotzlich, , Wéma ist auch dabei. Ich dachte, er wiire
noch bei den Bagudja.* So gut kennen sich diese Men-
schen, daf} sie am Fuflabdruck sehen, wer dort gegan-
gen ist.

Zweifellos hatten sich hier also vor kurzer Zeit
Ségar-Minner aufgehalten, , Vielleicht ist es eine Falle®,
meinte Gwennem, und er beschlof}, die Gruppe zu tei-
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len. Eine Gruppe mit dem Scharfschiitzen Siem sollte in
Ostlicher Richtung marschieren, die anderen Minner
unter Filhrung von Gwennem sollten nach Siiden gehen,
auf jeden Hinterhalt vorbereitet. Durch diese Umzinge-
lungsbewegung wiirden alle Ségar, die sich mdglicher-
weise im Sagopalmenhain von Barbietfareh aufhielten,
in eine Falle geraten, Die groflere Gruppe sollte die
Ségar aus ihrem Versteck in thr Dorf jagen. Aber auf
ihrem Riickzug miifiten sie unwiderruflich den Min-
nern von Siem in die Arme laufen, die sich iiberall ver-
borgen aufgestellt hatten. Hinter hohem Farn, Luft-
wurzeln oder am dichtbewachsenen Ufer eines Flifi-
chens versteckt, warteten die Manner gespannt auf das
Kommen der Ségar, Ein Pfeil war schon auf dem ge-
spannten Bogen bereit, um abgeschossen zu werden.
Drei oder vier andere Pfeile hielten sie in der linken
Hand fest. Diese wiirden sofort dem ersten folgen,
Jeden Augenblick kénnte man nun die in die Enge ge-
triebenen Ségar erwarten. Die Spannung wurde un-
ertriglich, Plétzlich schoff aus dem Farnkraut ein gro-
fles Schwein hervor, das genau auf uns losstiirmste, Ar-
bod;ji schrie auf, Mosbar schoff, aber vorbei! Der Pfeil
von Siem traf das Tier in den Hals. Es lief noch ein
Stiick, schwankte und fiel nieder, Tot. Sofort kamen alle
Bora-Bora aus ihren Schlupfwinkeln zum Vorschein.
Der ganze Krieg war vergessen, Es wurde geschrien
und gelacht. Niemand dachte mehr an die Ségar. Das
war ein unerwarteter Gliicksfall. Rasch wurden einige
grofle Blitter geholt, und unter regem Geplauder wurde
das Schwein zerlegt. In zwei Bldtterbiindeln wurden
die Fleischstiicke auf den Riicken geladen. Den einen
Pack trug Mauwé, den anderen Djiri. Bei der ,, Wegkreu-
zung® von Barbietfareh ging Djir1 plétzlich nach links,
Erstaunt blieb ich stehen. Es fithren allerdings viele
Wege nach Gwattefareh, aber der Weg, den Djiri nun
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einschlug, fiihrt genau nach Messentiferch, wo die Ségar
wohnen. , Wohin geht er?® fragte ich Gwennem. ,,Zu
den Ségar®, antwortete er munter, als ob diese seine
besten Freunde wiren. Und als ich ihn schweigend an-
sah, fuhr er fort: ,Siehst du, Nana, das Schwein haben
wir auf dem Gebiet der Ségar geschossen. Darum ge-
hért ihnen die Hilfte, Das machen wir immer s0.% Ja,
dachte ich, das ist ,fair play*.

An diesem Abend wurde ein Fest bei den Bora-Bora
veranstaltet . . . und bel den Ségar, so nehme ich wenig-
stens an. Ein solches Schweinefleischmahl wird keines-
wegs jede Woche abgehalten; es gehdrt zu den groflen
Ausnahmen.

Als ich am nichsten Morgen spit erwachte, herrschte
ein grofler Tumult im Dorf. Es wurde gelacht und ge-
schrien, und einige Médnner tanzten mit hocherhobenen
Pfeilen durch das Dorf. Ich verstand wirklich nicht,
warum die Leute immer noch so viel Aufhebens von
dem Schwein machten. Aber ich wurde bald iber mei-
nen Irrtum aufgeklire, als Djiri kam und mir erzihlte,
dafl der Krieg vorbei sei. Wihrend ich schlief, waren
die Minner nochmals zum Gebiet der Ségar gegangen.
Kurz vor Sonnenaufgang hatten sie von zwei Seiten
das Dorf iiberfallen und in Brand gesteckt. In pani-
schem Schrecken waren die schlaftrunkenen Ségar in
den Wald gefliichter. Gliicklicherweise hatte es keine
Toten gegeben, aber einige Ségar hatten Pfeilschufi-
wunden davongetragen,

Wenn ich sage: Gliicklicherweise hatte es keine Toten
gegeben, so driicke ich damit auch die Gefithle der Bora-
Bora aus. Bei ihren Kriegen geht es nicht darum, Men-
schen zu téten. Das Wort ,Krieg® pafit auch niche
hier hin. Alles, was zum Krieg gehort, fehlt: man
haflt sich nichs; man will auch kein Land ercobern, um
das eigene Gebiet zu vergréflern, und man will sich
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nicht vernichten. Dann wire das Spiel ja aus. Denn ein
Spiel ist es mehr oder weniger, mit festen Spielregeln,
die dafiir sorgen, dafl der ewigwihrende Kampf um
Ehre und Ansehen nicht ausarzet. Im Kampfeseifer gibe
es manchmal Tote, aber das wird von beiden Parteien
bedauert. Bei Fuflballwettspielen wird auch manchmal
zu weit gegangen, chrliche Spicler bedauern dies aber.

Wenn man eine fiirstliche Bewirtung nicht iiber-
trumpfen kann, dann muff man auf eine andere Weise
versuchen, das eigene Ansehen wiederherzustellen. Am
besten eignen sich dazu Zauberei, Brandstiftung und
Uberfille, oder man sagt sich einfach Schlechtes nach.
Wo beginnt hier der ,Krieg®, und wo hisrt der ,,Friede”
auf? Vielleicht pafit der Begrif ,Kalter Krieg* am
besten hier her. Die Papua sind Menschen so wie wir.
Auch bei uns versucht man (bis jetzt), Waffengewalt
méglichst einzuschrinken; dafiir aber stehen grofie
Reden, Pressefeldziige, Rundfunk und Fernsehen, Rie-
senbetrige an Geld und Riesenmenger an Giitern zu-
gunsten der Entwicklungslinder im Dienst des Macht-
kampfes.

Manchmal allerdings hrt man in diesem Gebiet von
Neuguinea von Kriegen, wie wir sie fithren: hart, mit-
leidlos und grausam, zielbewuft die Vernichtung des
Gegners anstrebend. Vor einiger Zeit waren es die
Warts, die in dem Gebiet zwischen den Fliissen Tor
und Biri eine wahre Schreckensherrschaft ausiibten.
Schon die Erwihnung des Namens Wards versetzte die
tibrigen Stimme in Furcht und Entsetzen. Eine Anzahl
von Stimmen wurde von den Wards ginzlich vernich-
tet, wie die Subar und die Brumia. Auch die Borto, die
Foja und die Ittik hatten viel unter thnen zu leiden.
Einige Stimme verliefen panikartig das Gebiet und
fliichteten zur Kiiste oder nach dem Osten, wo sie sich
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unter den Schutz der Niederlindischen Verwaltung
stellten. Die Mander sind die einzigen in diesem Ge-
biet, die nicht von den Warés ausgerottet oder von ihren
Wohnstitten verjagt wurden. Aber die Mander ver-
dankten die ,friedliche Koexistenz® nur dem Umstand,
dafl sie den Warés regelmifig Frauen und Midchen
dberliefen. Zur Zeit sind die michtigen Wards selbst
das Opfer eines noch michtigeren Stammes geworden,
der Mugit, vor denen niemand sicher ist. Bei ihren An-
griffen sind sowohl Mianner wie Frauen beteiligt. Nach
den Erzihlungen, die allerdings nicht immer glaubwiir-
dig sind, scheinen die Frauen eine besondere Aufgabe
zu haben. Wihrend die Manner die Fliichtenden weiter
verfolgen, vernichten die Frauen die Anpflanzungen,
rauben und pliindern und stecken die Hiitten in Brand.
Die Toten lifit man auf dem Schlachtfeld liegen mir
einem Erkennungszeichen der Mdrder! Meistens wird
ein Pfeil in den K&rper des Toten gestecke, oder man
bringt ein bestimmtes Brandmal an, an dem der Mér-
der zu erkennen ist. Im niedergebrannten Dorf lassen
sie auch ein Etkennungszeichen zuriick: zwischen den
verkohlten Pfihlen stecken die Mugic Vogelfedern, die
an den Enden oder den Seiten rot gefirbt sind. Diese
Art des Sich-zu-erkennengebens kommt hier iibrigens
oft vor. Einerseits ist es ein ,fair play®, den Titer zu
enthiillen, damit sich niemand an einem Unschuldigen
richt, andererseits mufl dies auch als ein Mittel ange-
schen werden, um Ansehen und Macht zu erwerben, Je
grofler die Anzahl Menschen, die man ermordet, um so
hiher steigen das eigene Ansechen und die eigene Mackr.

Diese Art der Kriegfilhrung ist allerdings die Aus-
nahme in diesem Gebietr von Neuguinea. Man kann
nicht behaupten, daff die Papuastimme im allgemeinen
kriegerisch wiren, wenn sie auch manchmal so geschil-
dert werden. Das ganze Leben ist ein grofer Kampf
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hier, sowohl der Krieg wie der Friede: Kampf um die
Macht tiber die Natur, Kampf um die Machs iiber an-
dere Stimme, Kampf um Rubm und Ehre, Kampf auch
des Mannes, um Macht iiber die Frau zu erringen. Wir
sahen das bereits bei der Einweihung der Jungen in die
geheimen Riten im ,Haus von Fatrau®, und es wird
uns immer wieder begegnen. Sogar die Liebkosung
zweier Liebender ist ¢in Kampf. Wie schon erwihnt,
ritzen sie sich gegenseitig tiefe Schnitte, die betricht-
liche Narben hinterlassen, mit einem schar{en Schweine-
zahn in die Oberschenkel. Professor Held teilt in seinem
Buchi! mit, dafl die Bewohner der Geelvinkbucht ein
treffendes Wort fiir liebkosen haben, nimlich: mitein-
ander kimpfen. Wenn ein Liebespaar zirtlich mitein-
ander ist, dann kratzen sie sich gegenseitig so, daf} sie
Narben zuriickbehalten, Aber so merkwiirdig sind diese
Liebesiuflerungen auch wieder nicht, Ein freundficher
Schubs oder Schlag, ein Scherz, gelten auch bei uns als
Zeichen von Liebe. , Was sich liebt, das nedkt sich®, sagt
ein Sprichwort. Solange es Menschen geben wird, so
lange wird es auch Liebeskampf und Liebesspiel geben.
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FREIHEIT, GLEICHHEIT, BRUDERLICHKEIT

Unter der Hiitte des alten Sama liegt ein groBer,
knorriger Baumstamm mit einem einzigen kriftigen
Ast daran. Die Rinde ist abgeschilt. Schon fters habe
ich mich gefrage, warum man den Stamm nicht in
Stiicke gehackt hat. Wie ein Kénigsthron wird er auf-
bewahrt. Sobald ein Hund unter der Hiitte liegt, wird
er weggejagt, und sogar Schweine diirfen nicht dorthin
kommen. Ich habe Sama nach dem Stamm gefragt. Er
sah mich freundlich lichelnd an, aber konnte mir keine
kiare Antwort geben. Einige Wochen spiter sehe ich,
wie eines Abends Orbath und Gwennem den Baum-
stamm unter der Hiitte hervorholen. Sie legen ihn nun
vor die Hiitte des alten Sama, und zwar so, daf} eine
Reihe von Menschen auf ithm und auf dem Ast sitzen
konnen. Wihrend sie damit beschiftigt sind, kommen
Marassi und Arbodji herbei. Jeder trigt einen groflen
Klumpen ,dammar® (Harz), die vor den knorrigen
Baumstamm gelegt werden. Danach kommen die an-
deren Minner und Frauen lachend und schreiend aus
thren Hiitzen und setzen sich auf den Baumstamm und
auf den Ast. Wer keinen Platz mehr darauf findert,
setze sich auf die Fersen vor den Baumstamm. Zwei
kleine Stiicke Harz werden angesteckt und beleuchten
den Platz, wo nun alle Minner und Frauen sitzen und
sich angeregt unterhalten. Wenn ein Sticdk Harz bei-
nahe abgebrannt ist, wird ein neues Stick von den
groflen Klumpen geschlagen und angesteckt. Solange
noch Harz vorhanden ist, wird gereder. Sobald aller-
dings alles Harz verbraant ist, hért man auf zu reden,
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auch wenn man noch nicht mit allen Gesprichsthemen
fertig sein solite, Ich erinnere mich genau, daf ich an
einem solchen Abend noch mehr Einzelheiten iiber eine
wichtige Erfahrung, die ich gemacht hatte, wissen
wollte, aber dafl die Minner auf malaiisch sagten:
»Tida ada dammar, tida ada bitjara.* (Es gibt kein
Harz mehr, und darum k8nnen wir nicht mehr zusam-
men reden.) Aber man sorgt an einem solchen Rede-
abend fiir einen ansehnlichen Vorrat Harz. Davon
hingt zuviel ab! Wenn alle Frauen und alle Minner
des Dorfes zusammensitzen und reden, dann darf es
doch keinen ,,Kurzschluff® geben!

Diese Leute sprechen unendlich viel zusammen. So-
fort nach dem Aufstehen beginnen sie damit. Kleine
Gruppen von Minnern und Fraven stehen dann zu-
sammen und sind in heftige Diskussionen vertiefl. Jeder
schreit den anderen an. Bis weit in die Umgebung ist
thr Geschrei zu horen. Immer wenn ich erwachte und
hérte, wie diese Menschen sich anschrien, dachte ich, dafl
sie sich stritten. Minner schrien sich heiser, Frauen ver-
suchten sie zu iiberkreischen. Aber einen Augenblick
spater lachten sie wieder frohlich, Es waren also keine
Streitigkeiten, sondern Gespriche {iber die Arbeit, éiber
die Tageseinteilung und Gber die Stellen, wo man die
Nahrungsmittel suchen wollte. Tagsiiber wird die Un-
teshaltung fortgesetzt: die Frauen reden beim Sago-
klopfen, wobel die Minner sie nicht héren, oder beim
Gemiisesammeln; die Minner reden, wenn sie faul im
Dorf herumlungern oder wenn sie in ihren Minner-
hiusern sitzen, wo sie ungestort iiber die Frauen klat-
schen und Witze erzihlen konnen, Abends, bei den
hochaufflammenden Holzfeuern, wird wieder geredet.
Man versteht nicht, dafl ithnen nicht einmal der Stoff
ausgeht: tagein, tagaus dasselbe Leben, ohne grofle Ver-
dnderungen, ohne umwilzende Ereignisse, immer die-
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selben Gesichter, und eine Welt, die nicht grofBer ist als
das eigene Dorf. Aber — und vielleiche klingt dies son-
derbar ~ durch dieses Reden erhilt sich die kleine
Gruppe. Bs ist der Kitt, der diese Gemeinschaft zu-
sammenbindet,

Jeder Forschungsretsende war bisher iiberrascht, in
diesen Dérfern keinen Stammeshduptling und nicht
einmal einen Dorfiltesten anzutreffen. Alle Menschen
sind gleich, niemand hat mehr zu sagen als der andere.
Es gibt keinen Adel, keinen ,Landadel® und keinen
»Geldadel®. Das Stammesgebiet ist Allgemeingut. Jedes
Mitglied des Stammes darf in diesem Gebiet jagen,
fischen, Nahrungsmittel sammeln oder Girten anlegen.
Alle sind gleich arm oder gleich reich, je nachdem, wie
man es sieht. Alle nehmen auch die gleiche Stellung in
ihrer Gemeinschaft ein. Die Alteren haben hiexr nicht
mehr zu sagen als die Jungen. Diese kénnen mehr Nah-
rung herbeischaffen als jene, und das gibt hier den Avs-
schlag. Die erfahrensten Jiger, die gewandtesten Tin-
zer und die kriftigsten ,Flotenbliser™ (s. Kapitel 8)
befinden sich eher unter den Jiingeren und nicht unter
den Alteren, Aber dafiir wissen diese mehr Geschichten,
und das zihle auch mit. Jeder verrichtet hier dieselben
Arbeiten; da es keine Unterschiede in den Berufen gibt,
fehlen auch die Standesunterschiede. Minner und
Frauen stehen sich auch gleich. Es gibt allerdings einen
Unterschied zwischen Minner- und Frauenarbeit, aber
jeder aus einer der beiden Gruppen mache genau das-
selbe: jede Frau klopft Sago und sammelt Gemiise,
jeder Mann macht seine eigenen Pfeile, mit denen er
dann avf die Jagd geht.

Es gibt keine bestimmten Gruppen in dieser Gemein-
schaft. Wir haben Vereine, Klubs, Kirchengemeinschaf-
ten, Familie. Das gibt es hier alles nicht. Der ganze
Stamm ist eine Familie, eine grofle Bruderschaft, in
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iibertragenem Sinn und in Wirklichkeit. Bei den meisten
Stimmen geht auch die Familie grofitenteils in der Ge-
meinschaft auf, Wohnungen fiir eine Familie gibt es
nicht. Zwei, drei oder mehr Familien wohnen in einer
kleinen Hiitte zusammen, ohne Scheidewinde. Die
Minner und Frauen dieser Familien schlafen zusam-
men in threr Hiitte, die Minner beicinander und die
Frauen und Kinder beieinander. Es gibt auch nur ein
Feuer, auf dem das Essen fiir die ganze Hausgemein-
schaft zubereitet wird. Diese Hausgemeinschaften be-
stehen nicht immer aus denselben Menschen, die Zu-
sammensetzung kann sich sogar im Lauf eines Jahres
dndern.

Keine Hauptlinge, keine Unterschiede zwischen den
Menschen, keine Gruppen innerhalb der Gemeinschaft
... die Menschen sind untereinander vollkommen
gleich. Aber dann konnte jeder aus eigener Machtvoll-
kommenheit bestimmen, was er tut? Das ist auch mehr
oder weniger der Fall. Es gibt hier keine Beschliisse
einer Obrigkeit, welche die Menschen zwingen, be-
stimmte Dinge zu tun. Es gibt hier keine K&rperschaf-
ten, die Gesetze oder Verordnungen erlassen konnen,
denen sich die Menschen zu unterwerfen haben. Jeder
ist sein eigener Herr. Diese Art von Freiheit, Gleich-
heit und Briiderlichkeit hatten sich selbst die franzo-
sischen Revolutionire in ihren kithnsten Triumen niche
vorgestelit, Aber fithrt dies nicht zum Chaos, zu gréfi-
ter Unordnung? Nein! Es gibt zwei Krifte, die diese
freie Gemeinschaft zu einer geordneten Gesellschaft ma-
chen: die Moral und die &ffentliche Meinung.

Bei uns wird das Verhalten der Menschen von der
»technischen® Seite her geordnet: rote Lichter, Gesetze,
Verordnungen. Hier aber bestimmt die Moral das Ver-
halten der Menschen. Man tut erwas, weil man selbst
findet, daf man es so tun mufl; man tut etwas nicht, weil
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man selbst findet, dafl man es nicht tun darf. Man sceht
frei im Leben. Aber das ist nur méglich, wenn alle Men-
schen dieselben Moralbegriffe haben, dieselben Auffas-
sungen liber Gut und Bose, dieselbe Meinung dariiber,
ob sich das gehért oder nicht. Das ist tatsichlich hier
der Fall, Auch in dieser Hinsicht sind diese Menschen
gleich, Es ist die iiberlieferte Moral der Ahnen, welche
die Nachfahren von heute noch voll und ganz anerken-
nen, Ein Abweichen von ihren Sittengesetzen hat kata-
strophale Folgen. Da sie tagein, tagaus miteinander
reden, hort man, wie die anderen iiber bestimmte Dinge
denken, und auf die Dauer denkt man dasselbe, Unof-
fiziell entsteht dadurch eine Sffentliche Meinung, die
sich aus der Meinung aller herauskristallisiert. Dazu
dienen auch die besonderen Gesprichsabende. Wenn
der knorrige Baumstamm unter der Hiitte hervorgeholt
wird, ist jeder Mann und jede Frau zur Stelle, um zu
reden. Aller Meinung ist wichtig. Eine Stimme ist so
viel wert wie die andere, Minner und Frauen, Alte und
Junge tragen so zur offentlichen Meinung bei. Der
knorrige Baumstamm ist das Symbol des Parlaments,
auch das Symbol der Freiheit — jeder kann frei seine
Meinung duflern —, der Gleichheit und der Einheit.

Die &ffentliche Meinung liegt auch niche fiir immer
fest, Sie dndert sich mit der Zeit, Sie ist dynamisch, sie
lebt! Wenn sich die Umstéinde indern, pafle sich die
6ffentliche Meinung ziemlich rasch an.

1ch sagte schon, dafl dieMoral ordnende Kraft besitzt,
und ich mochte dafiir ein Beispiel geben. Wenn tiglich
viele hunderte von Autos aus allen Richtungen tiber
eine Kreuzung fahren, witrde ein Chaos entstehen, wenn
man den Verkehr nicht regelte. Wir miissen Verkehrs-
ampeln anbringen. Bei den Papua betrigt sich jeder so,
wie es sich gehdrt: wer das Recht auf Vorrang hat, der
bekommt es. Dem ilteren Bruder gegeniiber verhiit
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man sich auf eine bestimmte Weise, der Schwiegermutter
gegeniiber anders und dem Vetter gegeniiber wieder
anders. Die Verhaltensregeln sind Sache der Moral, des
Gottesdienstes.

Es ist tatsichlich so, dafl die Menschen im allgemeinen
dieselben moralischen Anschauungen haben, nach denen
sie sich dann richten. Aber die Papua sind keine Ein-
heitsprodukte vom Flieflband. Es wire ein Irrtum an-
zunehmen, das Verhalten dieser Menschen sei rein kon-
formistisch und npiemand habe eine eigene Meinung.
Wenn jemand mit den moralischen Vorschriften niche
einverstanden ist, dann hilt er sich nicht an sie. Zwang
ist diesen Menschen das Argste, auch ein moralischer
Zwang, der Zwang der ,Mode“ oder der Zwang einer
herrschenden Gewohnheit (adat). Es ist gegen die Moral,
wenn ein junger Mann sich mit einem Midchen zeigt.
Aber Katuar macht sich nichts daraus und scherzt mit
jedem Midchen, das ihm in die Quere kommt, ,Das
muf} er selbst wissen®, sagen die anderen und zucken
mit den Schultern. Die Gleichheit geht hier nicht Gber
die Freiheit. Man ist in Freiheit gleich,

Bei uns haben wir die Polizei und die Justiz, welche
die, die gegen die Gesetze verstoflen, zur Verantwortung
ziehen und bestrafen. In ciner Papuagemeinschaft gibt
es auch Menschen, die sich nicht um die Moral kiimmern
und die ihre eigene Ansicht dariiber haben. Und was
dann? Der Fall Katuar ist noch harmlos, aber wenn ein
Mann es sich nun einfallen lassen sollte, mit der Frau
eines anderen durchzugehen, was dann? Oder wenn
ernstliche Vergehen vorliegen? Dann erweist sich die
offentliche Meinung als die zweite ordnende Kraft, wie
die Polizei und die Justiz bei uns. Ewan, zum Beispiel,
hatte an der Kiiste ein neues Lied gelernt, das er in sei-
nem eigenen Dorf einfishren wollte. Es war ein Liebes-
hed, aber von minderer Art. Die dffentliche Meinung
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war heftig dagegen. Anfinglich lie dies Ewan gleich-
giiltig, aber nach einiger Zeit horte man das Liedchen
nicht mehr. Jedesmal nimlich, wenn Ewan sein Lied
sang oder vor sich hinsummste, fing jeder wie auf Verab-
redung an zu schreien und zu schimpfen.

Eine belicbte Mafinahme, die Menschen wieder auf
die richtige Bahn zubringen ist, sie licherlich zu machen.
Jusan wollte einen neuen Tanz einfithren, den die ande-
ren abscheulich fanden. Sobald Jusan zu tanzen anfing,
lachte ihn jeder aus. Ein wenig spiter konnte Jusan sich
nicht mehr im Dorf zeigen, ohne daff die Leute laut
lachten oder seltsame Bockspriinge machten, um damit
Jusans neue Mode kriflig zu verspotten. Es gibt nichts
Schrecklicheres, als von der eigenen Familie und den
Freunden in der eigenen vertrauten Umgebung licher-
lich gemacht zu werden. Einige Tage spiter war Jusan
vollkommen geheilt. Es gab einen gewaltigen Aufruhr,
als Iemor sich an der Frau von Orbath vergriff. Jeder
war rasend! Orbath gab seiner Frau eine tiichtige Tracht
Priigel, womit jeder im Dorf einverstanden war, Als die
Sache bekannt wurde, war Iemor schon aus dem Dorf
gefliichtet, Er wire sonst nicht mit dem Leben davon-
gekommen. Im Dorf herrschte die Meinung, Iemor
habe vorldufig nicht aus seiner Verbannung zuriickzu-
kehren. Eine Verbannung aus dem eigenen Dotf ist das
Schlimmste, was es gibt, lemor erzihlte mir selbst, er
hiitte lieber eine Tracht Priigel bekommen, als aus dem
Dorf verbannt zu werden. Wie kann ein solcher Mann
sich ernghren? Uberall wird er von seinen Feinden ver-
folgt, und selbst bet befreundeten Stimmen fiihlt er sich
einsam und von Zauberei bedroht, Selten oder beinahe
nie zeigt ein solcher Verbannter sich unter anderen
Menschen, und manch einer hat den Hungertod gefun-
den, Der einzige, mit dem Iemor wihrend seiner Ver-
barnung in Verbindung stand, war sein Zlterer Bruder
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Dogon. Dieser unterrichtete ihn tiber alles, was sich im
Dorf ereignete, und vor allem iiber die dortige Stim-
mung. Nach ungefihr einem Monat sondiert Dogon bei
diesem und jenem, oder er bringt den Fall seines Bru-
ders auf einem Redeabend zur Sprache, um die dffent-
liche Stimmung herauszufinden. Solange noch jemand
gegen die Riickkehr des Verbannten ist, rit Dogon sei-
nem Bruder, noch ein Weilchen fortzubleiben, Wenn die
Aufregung sich etwas gelegt hat, und niemand mehr
gegen eine Riickkehr ist, auch der betrogene Ehemann
nicht, teilt Dogon dies seinem jiingeren Bruder mit, und
zusammen kehren sie ins Dorf zuriick. Niemand spricht
dann mehr Giber die Angelegenheit,

Ziindstoff gibt es in diesen D6rfern mehr als bei uns,
wo die Menschen in den grofien Stidten manchmal ihre
Nachbarn nicht kennen. Hier leben die Menschen tag-
ein, tagaus, jahrein, jahraus zusammen auf einem klei-
nen Stiidk Boden. Jeder weifl genau, was der andere tut
und [388t, Niemand kann hier Geheimnisse haben oder
ein Doppelleben fithren. Es kann nichts geschehen, ohne
daf} sich die anderen darum kiimmerten. Die Hiitten,
die meistens rund um einen Platz stehen, haben keine
Winde, geschweige denn Zimmer. Von der eigenen
Hiitte aus kann man genauestens alles sehen und hdren,
was sich in den anderen Hiitten des Dorfes abspielt.
Wenn Débar ihrem Kind eine Ohrfeige gibt, mischt sich
jeder ein. Wenn Waronne ihrem Mann etwas erzihlt,
ruft jemand: ,Alles gelogen!® Sarin, der mit Frau und
Kindern in derselben kleinen Hiitte von zwei mal drei
Meter wie Katuar wohnt, wilzt sich im Schlaf herum
und stéft an Sissimei, eine der beiden Frauen von Ka-
tuar; sofort gibt es Streit zwischen den beiden Minnern.
Djuga hat zu wenig Sago fiir Bostar mitgebracht, der
sich dariiber derartig idrgert, dafl er seine Frau verprii-
gelt. Sofort nimmt Ibrahim seine Schwester in Schutz.
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Mosbar schldgt einen Faund tot, weil dieser seinen Fisch
gestohlen hat. Es ist zufillig der beste Jagdhund von
Sofor, der wiitend auf Mosbar losgeht. Diese Beispiele
kénnte ich beliebig erhshen. Die Macht der ffentlichen
Meinung ist imstande, diese ,kleinen® Konflikte zu
schlichten, so dafl das Leben ohne allzu grofle Stiirme
verlduft. Aber das ist nicht mehr moglich, wenn Par-
teien entstehen, und sich etwa die Dorfgemeinschaft in
zwei Gruppen aufteilt. Dann gibt es keine 8ffentliche
Meinung mehr, und es gibt niemand, der seiner Stellung
nach eine Lésung erzwingen kann. Dann droht vol-
liges Chaos. Nun kommt eine solche Spaltung nicht so
sehr oft vor, aber es kann wohl einmal geschehen. Das
Dorf zerfillt dann in zwei Teile: die einen ziehen fort,
um ein neues Dorf zu griinden; die anderen bleiben.
Eine Anzahl von Stimmen in dem groflen Flufigebiet
des Tor sind auf diese Weise entstanden.

In solchen Fillen macht es sich peinlich bemerkbar,
daf} diese Stimme keine Hauptlinge haben, die iiber
den Parteien stehen und durch ihre Autoritdt eine Ent-
scheidung treffen kéinnen, der dann Folge geleistet wird.
Eine Reihe von Schwierigkeiten ergibt sich daraus.

1959 herrschte bei den Waf ein vollkommenes Chaos.
Man wollte ein neues Dorf bauen. Die Hiitten waren
dem Einstiirzen nahe, und die Entfernung zu dem Sago-
palmenhain wurde immer gréfler. Aber die Meinungen
iiber die Stelle, wo man das neue Dorf errichten sollte,
waren geteilt, Einige wollten nach Osten zum Fuwin
gehen, andere aber das Dorf an einer in entgegengesetz-
ter Richtung gelegenen Stelle aufbauen. Da man sich
nicht einigen konnte, geschah gar nichts. Der Zustand
wurde unhaltbar. Viele kamen tiberhaupt nicht mehr
nach Hause, sondern bliecben beim Sagopalmenhain.
Schiiefilich, nach vielem Reden, Schreien, Schimpfen und
Lachen, denn Lachen gehdrt hier einfach dazu, wurde
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das Dorf hundert Meter weiter fluflaufwirts errichtet.
Eine Losung der bestehenden Schwierigkeiten bot dies
fzeineswegs.

Bei den Daranto drohte 1957 das grofie Junggesellen-
haus einzustiirzen. Jeder war durchaus davon iiber-
zeugt, dafl ein neues gebaut werden miisse, Aber man
konnte sich nicht iiber die Frage einigen, ob das neue
Haus wieder zwei Stockwerke bekommen sollte oder
ob man es mit nur einem Flur und Mittelgang bauen
solite, Und daher geschah iiberhaupt nichts. Ein Jahr
spiter stiirzte das ganze Flaus ein, als ich dort mit mei-
nen Trigern und noch zwanzig anderen Junggesellen
schlief, In aller Eile wurde das Haus repariert und ver-
stirkt; an dieser Arbeit wirkte jeder eifrig mit. Das sind
die Nachteile des Geistes der ,Freiheit, Gleichheit, Brii-
derlichkeit®, die von der Bevélkerung selbst durchaus
erkannt werden, Dérfer, die unter die Niederlindische
Verwaltung fallen, bekommen einen ,korano®, cinen
Dorfiltesten. Obwohl sich die Natur dieser Menschen
gegen ,Zwang®, ,Verwaltung® und ,Beschliisse der
Obrigkeit™ wender, schitzen sie doch einen solchen
Dorfiltesten und lassen ihn gelten. Man méchte thn
keinesfalls mehr entbehren. Er entspricht einem Bediirf-
nis. Bei kleineren Konflikten kann er seine Autoritit
anwenden, aber bei einem grofien dorflichen Konflike
oder bei einer Teilung in zwei Parteien hat er keinen
oder nur sehr geringen Einfluff, Die Gefahr von Chaos
oder endgiltiger Teilung des Stammes bleibt bestehen,
es sel denn, dafl die Briiderlichkeit iiber den Geist von
Fretheit und Gleichheit siegt.

1958 entstanden ernsthafte Meinungsverschieden-
heiten unter den Bora-Bora. Die Junggesellen wollten
den Jausingtanz einfithren, was aber nicht im Sinne der
Alteren war. Der Konflikt spitzte sich zu. ,Um was
kiimmerst du dich eigentlich”, begann plétzlich Ewan
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zu zetern und meinte Arbodji, ,du mit deinen drei mifi-
gliickten Ehen!™ Das war nur die Einleitung zu noch
groberem Geschiitz, das ganze mifigliickte Leben von
Arbodji kam nun in allen Einzelheiten zur Sprache,
und die Worte waren so gut gewihle, dafl die Umstehen-
den dauernd in Lachen ausbrachen. Aber auch Arbodji
und die Seinen hielten sich nicht zuriick. , Abscheuliche
Hundediebe®, fing Sofor an, und so flogen die Schimpf-
worte hin und her. Lang zuriickgedringte Gefithle von
Wut und Arger, die unter der Oberfliche schwelten,
brachen nun hervor. Ewan lief rot an. Seine Stimme
tiberschlug sich. Sein ganzer Korper zitterte unter der
Spannung, Es konnte nicht mehr lange dauern, bis die
beiden Parteien handgreiflich wiirden. Aber nun fanden
die Frauen, es geniige. ,AufhSren, zum Fluf}!® riefen
sie. Die Frauen sind hier immer die Friedenstifter. Nach-
dem sie lange genug geschrien hatten: ,,Aufhéren, zum
Flufit* mischten sich endlich auch ein paar Minner ein,
die sich nicht am Streit beteiligt hatten und schrien das-
selbe, und nun begaben sich die Kampfhihne tatsichlich
zum Fluf8, Djiri ging als erster, Arbodji hinterdrein, die
anderen folgten. Schliefllich schlof sich thnen auchEwan
an, noch rot vor Aufregung.

Es war inzwischen Mitternacht geworden, Mit gro-
flen, flammenden Fackeln gingen wir hintereinander
iiber den schliipfrigen Pfad zum Fluf., Unterwegs
pflickte jeder die stark riechenden Farnkriuter, mit
denen man sich den ganzen Korper einrieb. Lachend
und schreiend sprang daunn jeder in denFlufl. Der schnell
dahinfliefende Bergstrom spiilte den ganzen ,Schmutz®
des Abends weg. Alle bsen Worte, die den Kérper be-
sudelt hatten, wurden abgewaschen und ins Meer ge-
schwemmt. In der frohlichsten Stimmung zogen wir
dann wieder insDorf zurlick. Ewan und Arbodji gingen
zusammen an der Spitze, Hand in Hand, so wie dies
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hier nur die groften Freunde zu tun pflegen. Uber die-
sen Screit und die hifllidien Scheltworte, die man sich
an den Kopf geworfen hatte, wiirde niemals wieder ge-
sprochen werden. Fiir Menschen nicht mehr erreichbar
sind Schimpf und Arger in die ferne See gespiilt worden,

Als ich in meine Hiitte hinaufstieg, fithlte ich auf ein-
mal eine Hand an meiner Schulter. ,Freund, warte. ..
wir wollen dir Geld geben®, sagte Ewan. ,Warum
denn?® fragte ich. Ewan versuchte, es mir zu erkliren,
aber seine malaiischen Sprachkenntnisse versagten in
diesem Augenblick. Ich wartete also geduldig. Jeder
rannte nach Hause, wo man aus den unwahrscheinlich-
sten Verstecken eine ,,Sparbiichse” zum Vorschein holte:
ein paar Miinzen, in ein schmutziges, stinkendes Stiick
geklopfter Baumrinde gewickelt. Geld! Welch ¢in
Machtmittel ist Geld in den Augen dieser Menschen, die
selbst kein Geld kennen. Man kann Messer und Beile
dafiir kaufen. Geld verletht einem Menschen Anschen,
Macht und Ruhm. Die Miinzen werden sorgfiltig auf-
bewahrt. Wenn man Geld verliert oder es verschenkr,
heifit das, Macht und Ansehen verlieren.

Es war ein feierlicher Augenblidk, als die Manner den
alten knorrigen Baumstamm unter der Hiitte von Sama
hervorholten und davor ein neues Stiick geklopfrer
Baumrinde ausbreiteten. Ein kleines Harzliche warf
grofie Schatten auf die ernsten Gesichter der Minner, die
um das Stiick Baumrinde saflen, Ewan nahm das Wort:
»Ich habe zu Arbodji viele hiflliche Worte gesagt. Ich
will nun viel Geld geben.“ Er sagte ,,viel Geld®, weil
er nicht wuflte, wieviel es eigentlich war. Er legte drei
Gulden auf das Stiick Baumrinde. ,Ich habe auch ge-
schimpft®, sagte Arbodji, ,hier ist mein Geld.” Danach
war jeder still. Nicht einmal ein Hund jaulte. Mein
Herz klopfte bis in den Hals. Ich war tief geriihrt.
Konnte ich diese Menschen Gesittung lehren? Die
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Stimme von Gwennem rifl mich aus meinen Gedanken.
+Ich habe keine Schimpfworte gebraucht®, sagte er,
~aber ich habe dariiber gelacht. Hier ist mein Geld.“ Er
legte 75 Cent hin. Danach legten audh die anderen das
hin, was sie hatten. ,Ich habe nicht geschimpft®, sagte
der alte Sama langsam. ,Ich habe auch nicht gelachr.
Aber ich habe nichts getan, um den Streit zu verhindern.
Tch mufl nun auch mein Geld geben.“ Der alte Mann
hatte nicht viel, aber was er hatte, gab er her.

Nachdem die Leute nach Hause gegangen waren,
wanderte ich noch einmal durchs Dorf. Ich war noch
nicht miide. ,Es ist nicht genug, daf der Fluf den
Schmutz weggespiilt hat®, hatte Muri beim Weggehen
noch gesagt, , wir miissen etnen Teil von uns selbst geben.
Dann wird das Leben wieder moglich.

Unter der Hiitte des alten Sama lag in dieser Nacht
wieder der grofle, knorrige Baumstamm mit dem einen
Zweig. ,Legt thn nun weg, hatte Sama gesagt, ,nun
sind alle Menschen wieder Briider,“
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FAAREH, EINE RELIGICN OHNE GOTT

Mitten in den Dorfern Analie, Mainékwe und Amnih-
arifareh sceht je ein grofies, rundes Gebidude. Das breite,
kegelformige Dach ragt weit tiber die Winde hinaus
und reicht beinahe zum Boden, Man muf) darunter hin-
durchkriechen, um zu einer der beiden engen Offnungen
zu gelangen, die den Zugang zuv dem Gebdude bilden.
Ganz dunkel ist es da drinnen. Der runde Flur lege
einen Meter iiber dem Boden und wird von vielen stat-
ken Pfihlen und Balken gestiitzt. Der Flur besteht aus
langen, dicken Streifen Baumrinde und ist stark genug,
um viele springende und stampfende Minner und
Frauen zu tragen. Quer durch das Gebiude, vom einen
Zugang zum anderen, laufen zwei parallele Reihen von
Pfihlen, die eine Art Gang bilden. Zu beiden Seiten
dieses Mittelganges, ungefihr in Mannshéhe, liege der
zweite Stock, der eigentlich ein Boden ist. Durch eine
kleine Luke gelangt man auf diesen Boden, aber nie-
mand hilt sich da auf. Dort werden nimlich die Schidel
der besiegten Feinde aufbewahrt. Von der Spitze des
Gebiudes bis wenig iiber den Mittelpunkt des Flurs
hingt einStock herunter, der zwischen zwei Balken fest-
geklemmt ist. Wie ein diinner Spief ragt dieser Stock noch
anderthalb Meter itber die Spitze des Daches hinaus.

Alles an und in diesem Gebiude ist ganz anders, als
ich es bisher bei den Wohnhiitten gesehen habe: die
Form, die Gréfle, das Innere. Sobald der Flur gelegt ist,
wird ein grofies Fest veranstaltet. Von weither kommen
die Menschen, um dem Fest beizuwohnen, Danach liegt
der Bau eine ganze Weile still, manchmal monatelang.
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Wenn wieder ein Teil des Gebidudes fertiggestellt ist,
wie etwa das Dach oder die Winde, wird aufs neue ein
Fest veranstaltet, wonach der Bau wieder eine Zeitlang
stilliegt. Je wichtiger der Gebiudeteil ist, den man ge-
rade fertiggestellt hat, um so gréfler wird das Fest und
um so langer ist die Wartezeit bis zum Weiterbau. Es ist
also nicht weiter erstaunlich, dafl auf diese Weise Mo-
nate, wenn nicht Jahre voriibergehen, bis ein solches
Gebiude wirklich fertig ist.

Wenn schon die lang andauernden Ruheperioden
wihrend des Baus merkwiirdig sind, so ist die Haltung
derjenigen, die an dem Bau beteiligt sind, in dieser Zeit
noch merkwiirdiger, Wihrend des Bauens gehen die
Minner iiber die Balken oder lehnen sich an die Pfihle
oder an die Dachsparren, wihrend der Ruheperioden
ist jede Beriihrung aufs strengste verboten. Bei den
Naidjbeedj wurde ein solches Gebidude an einer Stelle
errichtet, an der Minner und Frauen voriibergehen
mufiten, um Wasser zu holen. Aber sobald die Ruhe-
periode eingetreten war, machten sie einen groflen Um-
weg, um zum Fluf} zu gelangen. In dem Dorf Banse-
nemo reichten die Dachsparren bis an das Hiuschen, in
dem ich gewohnlich schlief. Jedesmal wenn ich nach
unten kletterte, hielt ich mich an einem der Sparren
fest, um nicht zu fallen. Die Minner machten ¢s nicht
anders. Nachdem das Fest zur Feier der Fertigstellung
des Dachbodens voriiber war, kletterte ich wieder ein-
mal aus meinem Hiuschen und wollte gerade, so wie
immer, nach den hervorstehenden Sparren greifen, um
mich festzuhalten, Essem sah dies, sprang auf mich zu
und zog mich an den Haaren zuriick. , Gerade noch ge-
rettet®, sagte er erschrocken, ,wenn du den Sparren an-
gefafit hittest, hittest du Bauchkrimpfe bekommen
und wirst morgen oder iibermorgen tot gewesen.” Er
glaubte es fest, Wenn die Menschen einen der Pfihle
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berithrten, wiirden sie auf der Jagd kein einziges
Schwein mehr schieflen kénnen. Die Schweine aber wiir-
den so wild werden, daf} sie die Minner anfielen und
ihnent den Bauch aufschlitzten, Wenn jemand eine der
Schlingen aus Rotangrohr beriihrte, wiirden alle Pflan-
zen aufhdren zu wachsen. Die Fruchthbdume wiirden
keine Friichte mehr tragen und die Sagopalmen wiirden
sleer® bleiben, Das Gebaude ist ,heilig%, und die Ruhe-
perioden sind ,heilige Zeiten®.

Auffillig ist, daf} diese Menschen einen Zusammen-
hang zwischen Dingen und Ereignissen annehmen, zwi-
schen denen nach unserer Logik kein Zusammenhang
besteht: berithrt man einen Pfahl oder eine Schlinge, so
I8st das eine schwere Krankheit aus, oder veranlafit die
Biume, keine Friichte mehr zu tragen. Nicht nur in die-
sem Kapitel, sondern auch in den vorhergehenden Ka-
piteln sind wir diesem Zusammenhang zwischen vielen
~Dingen des Lebens® begegnet: Biau und Fonnap wiiren
unterwegs umgekommen, wenn sie ilber den toten
Frosch geschritten wiiren; die Frauen singen, um den
Sago ,loser” zu machen; Minner diirfen kein Schweine-
fleisch essen, wenn ihre Frau ein Kind erwartet, sie diir-
fen kein Loch graben oder keine Hiuser bauen, solange
ithr Kind noch keinen Namen hat, und man darf den
Namen eines Flusses nicht nennen, weil er dem Namen
des Schwagers gleicht. Immer wieder fillt der Zusam-
menhang zwischen Menschen und Dingen auf, die auf
den ersten Blick nichts miteinander zu tun haben. Aber
darin liegt nun gerade der Kern ihrer Religion und ihres
Gottesdienstes: Menschen, Tiere, Dinge und Gescheh-
nisse stehen nicht allein und von allem losgeldst in der
Welt, sondern alles ist durch eine unsichthare Welt, eine
unsichthare Macht, miteinander verbunden. Das bedeu-
tet, daf} die Religion in alle Gebiete des Lebens dringt.
Alles, bis zur kleinsten Kleinigkeit, hingt mit dem
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Gottesdienst zusammen, weil alles durch die unsichtbare
Welt irgendwo mit anderen Ereignissen verflochten ist.
Es ist hier nicht mdglich, an emnem Tag der Woche
fromm zo sein und an anderen Tagen seiner Arbeit
nachzugehen. Die Zubereitung der Mahlzeiten, der Bau
von Hiitten, das Reisen, das Wachsen des Sagos und das
der kleinen Kinder . .. alles hingt mit der Religion zu-
sammen, auch das Verfertigen von Trommeln, das
Singen und das Tanzen. Uberall und immer, von der
Wiege bis zum Grabe und vom Morgen bis zum Abend,
stehen die Handlungen der Menschen und die Dinge,
die sie umgeben, auf der Grenze der sichtbaren und der
unsichtbaren Welt, die sich gegenseitig beeinflussen. Am
deutlichsten offenbart sich diese Anschauung bei allem,
was das ,heilige Haus® (faareh) betrifft, das im Mictel-
punkt des religidsen Lebens steht.

Wenn die Augen sich an die Dunkelheit in dem
faareh gewéhnt haben, sicht man, dafl iiber den beiden
Eingingen und iiberall an den Balken des Hauses
Rotangfiguren aufgehingtsind, grofle und kleine. Einige
sind viereckig, andere sind rund. Die zuerst erwihnten
werden aus zwei Zweigen gemacht, die in Form eines
Kreuzes iibereinandergelegt und dann mit Rotang
durchflochten werden. Die Menschen nennen diese Fi-
guren ,Fledermiuse®, Die runden Figuren, bei denen der
Rotang derartig um einen kleinen Zweig gewunden
wird, dafl eine grofle, platte Scheibe entsteht, werden
»Monde“ genannt.

In vielen Geschichten wird berichtet, daf} die Fleder-
miuse ganz besondere Tiere sind. Die Menschen erzih-
len, daf} sie die Sagobiume pflanzen. ,Sieh dir nur ein-
mal den riesigen Sagopalmenwald im Sumpfgebiet
zwischen dem Bu und dem Biri an*, sagten sie, um ihre
Meinung zu bekriftigen. Tatsichlich haleen sich in die-
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sen Sumpfgebieten Hunderte von Fledermiusen auf.
Die Fledermiuse sind also unentbehrlich fiir die Ge-
meinschaft. Ohne Sago wiirden alle Menschen sterben.
Die Fledermiuse machen hier das Leben éiberhaupt erst
mdoglich. Wenn wihrend der Zeremonien im faareh die
Minner auf dem Mittelgang hiipfen und springen, die
Hinde auf die Balken des ersten Stockwerks gelegt,
blicken sie davernd auf die Fledermausfiguren und
rufen ihnen zu: ,Fledermaus, fliege aus, Fledermaus,
fliege aus!® Endlos wird dieser Gesang wiederholr,
wochenlang. Und jede Wiederholung dieser Worte ise
eine Garantie, daf} die Fledermiuse wirklich ausfliegen
und auch in der Zukunft weiter die Sagopalmen pflan-
zen werden und damit das Leben dieser Menschen er-
miglichen.

Bei diesen ,faareh-Festen wenden sich die Tinzer
auch singend den Monden zu; dabei sehen sie die in dem
faareh befindlichen Mondfiguren unablissig an: ,Mond,
gehe auf, Mond, gehe auf!® Und solange sie diesen Ge-
sang wiederholen, glauben sie, dafi der Mond immer
wieder aufgehen und nicht plStzlich vom Himmel ver-
schwinden wird. Aber warum muf} der Mond aufgehen,
und warum hingen die vielen Mondfiguren in ihrem
Tempel?

Sie haben die Gewohnheit, wenn es Vollmond ist,
nicht in ihren Hiitten zu bleiben, sondern sich ins Treie
in den Vollmondschein zu setzen., Kleine Kinder wer-
den auf dem Arm der Mutter nach drauflen getragen,
wo sie vom Licht des Vollmonds beschienen werden.
Die grofleren Kinder werden geweckt und miissen auf
dem Dorfplatz oder am Fluf spielen. Der Mond besitzt
die Kraft, das Wachstum zu fordern. Beweist er das
nicht immer aufs neue? Aus einer kleinen Sichel wichst
er aus sich selbst zu einer grofien, runden Scheibe, immer
wieder., Darum wachsen auch die kleinen Kinder, die
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vom Licht des Vollmonds beschienen werden. Und nicht
nur die Kinder! Auch Pflanzen und Tiere! Wenn es
Vollmond ist, wirft man den Schweinen im Dorf grofie
Brocken Sagobrei vor. Wenn sie im Licht des Vollmonds
stehen, werden die Tiere grofl und fete. Niemand jagt
die Tiere von ihrem Platz im Mondlicht weg. Den Kin-
dern, die gern mit Pfeil und Bogen auf die Schweine
schieflen, wird dieses Spiel nun streng verboten. Durch
die Kraft des Mondlichts werden auch die Sagopalmen
wachsen, und die Fruchtbiume werden Friichte tragen.
Es ist also kein Wunder, dafl die Menschen in ihrem
faareh so viele grofle und kleine Vollmondfiguren auf-
gehingt haben, und daf} sie dauernd beim Springen und
Tanzen singen: ,Mond, gehe auf, Mond, gehe auf!“ Thr
Fortbestand hingt davon ab.

Es hingen noch mehr Figuren in den Tempeln, Figu-
ren aus Rotangrohr und Holz, in denen die ,unsicht-
bare Welt* zum Leben erweckt wird und durch die ihre
Macht Wirkungskraft erhilt. Neben Fledermiusen und
Monden gibt es Symbole, die eine Frauenbrust und ein
minnliches Glied vorstellen sollen: die Lebenspenderin
und der Erzeuger des Lebens, durch die die Menschen
sich fortpflanzen, die Biume wachsen und den Tieren
Junge geschenkt werden.

Der Mensch hier weil, dafl er nicht allein im Leben
steht, sondern dafl er nur ein Teil eines viel gréferen
Ganzen ist, mit dem er in seinem Tun und Lassen durch
unsichtbare Michte unverbriichlich verbunden ist. Da-
mit erkennt er seine Ohnmacht an, aber zugleich beruht
darauf auch seine Kraft. Als Teil des groflen Ganzen
hat er sein Leben nicht in der eigenen Hand, er , wird
gelebt™. Ein toter Frosch auf dem Weg kann jemandes
Untergang bedeuten; ein ganzer Stamm kann Hungers
sterben, weil jemand einen Pfahl des faareh beriihrt
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hat, wodurch die Sagopalmen aufhéren zu wachsen,
Utantifié¢, der michtige Schopfer, kann plétzlich bése
werden, auf die Erde kommen, um die ganze Welt mit
einer vernichtenden Flutwelle zu strafen. Und wie viele
Menschen gibt es wohl, die einen mit Zauberei be-
drohen? Aber durch die unsichtbaren Michte kann ein
Mensch auch selbst Einflufl ausiiben auf die anderen
Teile des grofien Ganzen, mit dem er verbunden ist. Er
kann dadurch den Mond zwingen, aufzugehen; er kann
den Fledermiusen gebieten, auszufliegen; er kann die
Fruchtbarkeit und das Wachstum von Biumen und
Pflanzen férdern und den Wildbestand erhdhen, Durch
unsichtbare Michte kann er den Fischen befehlen, nach
~0ben® zu kommen, und er kann Krankheit und Tod
beeinflussen. Nur mit Hilfe seiner Religion kann ein
Mensch seinen Weg durch dieses schwierige und gefahr-
volle Leben finden. Hungersnot, Uberschwemmungen,
Krankheiten und Tod bedrohen ithn von allen Seiten.
Aber in seinem Glauben an die unverbriichliche Ver-
bundenheit mit ,allen Dingen des Lebens®, findet er
die Kraft, ,um das Leben zu bezwingen®. Im Bewufit-
sein seiner Ohnmacht — die er tiglich erfahrt — findet
der Mensch in seiner Religion die Sicherheit, die Gebor-
genheit und seine Daseinsberechtigung. Finden wir die-
ses alles nicht auch im Christentum, trotz aller Unter-
schiede? Und gibt es nicht in unserm tiglichen Leben
eine Rethe von Beispielen fiir ,Zusammenhinge®, die
mit der Vernunft allein nicht zu erkliren sind? Man
darf nicht unter einer Leiter hindurchgehen, denn das
bringt Ungliick. Es gibt genug Menschen, die glauben,
daf} ein Piippchen in threm Auto sie vor Unfillen be-
schiitze, und solche, die ein Steinchen oder ein Holzchen
in ihrer Tasche mit sich herumtragen und glauben, dafl
davon ihr Erfolg abhinge. Manche Piloten weigern sich,
am Freitag, dem 13. aufzusteigen, Frauen, die ein Kind
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erwarten, diirfen kein Huhn essen und in kein Feuer
sehen, Aberglaube? Ist es nicht vielmehr eine allgemein
menschliche Neigung, eine Stiitze in einer Welt voller
Gefahren zu suchen und Einfluff auf Dinge und Ereig-
nisse zu erlangen, die man nicht in seiner Macht hac?
Durch logisches Denken kommen wir zu der Uberzeu-
gung, dafl die Zusammenhinge nicht bestehen, aber bei
den Papua spielt dies alles eine viel gréflere Rolle, weil
sie noch niche logisch denken gelernt haben. Durch
unsere ,Logik* wiirde ihre ganze Sicherheit und das
Gefiihl ihrer Daseinsberechtigung zusammenbrechen.

Bei den Einweihungsfeierlichkeiten des faareh kommt
dies alles noch einmal deutlich zum Ausdruck. Einige
Tage nachdem das Gebdude fertiggestellt ist, wird das
Einweihungsfest veranstaltet, das grofite Fest, das die
Menschen hier kennen. Rechtzeitig sind Boten zu den
Nachbarstimmen geschickt worden, um sie einzuladen.
Monatelang waren die Gastgeber damit beschiftigt,
Nahrungsmittel zu sammeln: Frauven arbeiteten in den
Sagopalmenhainen; Minner zogen aus, um Schweine zu
jagen und Waldhuhneier zu suchen. Die grofien Korbe
mit Sagobrei und das gerdstete Schweinefleisch werden
im ersten Stock des faareh aufbewahrt. Eine Unzahl
Schweinekiefer stecken zwischen dem Dach und den
Winden des faareh. Die reichlichen Nahrungsmittel
sollen die Giste beschdmen, und die Zurschaustellung
der Schweinekiefer soll die Giiste von der Macht threr
Gastgeber iiberzeugen. Aus demselben Grund blist man
die Waldhuhneier aus, reiht sie auf eine lange Rotang-
schnur und hingt sie als Girlande zwischen die Balken
des ersten Stocks.

Am Festtag selbst werden in dem faareh vier grofie
Feuver angeziindet, die das ganze Haus mit einem er-
stickenden Rauch erfiillen. Dann begeben sich di¢ Mén-
ner hinein. Drei oder vier junge, starke Burschen er-
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greifen sofort den Mittelpfahl, der in der Hohe des
ersten Stocks zwel tiefe Einkerbungen hat. Andere klet-
tern in den ersten Stock und treffen Vorbereitungen,
den Mittelpfahl abzuhacken. In dem Augenblick, in
dem einer der Burschen mit einem kriftigen Schlag
seines Kappmessers die Einkerbung trifft, brechen die
Minner, die den Pfahl von unten festgehalten haben,
ihn in einer drehenden Bewegung ab und tanzen wild
mit ihm herum. Ein Siegestanz! In einem ihrer Mythen
wird erzihle, dafl frither die Frauen die Eigentiimerin-
nen des faarech waren. Ménner durften das Haus nicht
betreten. Gewaltsam hatten die Minner vom faareh
Besitz exgriffen und die Frauen daraus vertrieben. In
Tefte wohnten einst zwei Schwestern mit threm Vater
Djirambukerker, der einen so langen Penis hatte, dafl
er beinahe nicht gehen konnte. In den faareh durfe er
nicht kommen, weil dies das Heiligtum seiner TSchter
war. Als Djirambukerker einmal doch versuchte, den
Tempel zu betreten, wurde er von seinen T6chtern ver-
priigelt, Fines schénen Tages trichen wihrend einer
grolen Flut zwei Minner an Land, die eine Zeitlang
wohnen blieben. Als die beiden Frauen in den Wald
gegangen waren, um eine Schlange zu téten, bat Djiram-
bukerker die beiden Minner, seinen langen Penis ab-
zuhacken, Das geschah, Gleich danach betrat er den
faaveh, ergriff die heiligen Fl&ten und fing an zu blasen.
Erschrocken eilten die beiden Frauen herbei. , Was tust
du da? Das Haus gehdre uns. Du darfst es nicht be-
‘treten!“, riefen sie. Aber Djirambukerker ergriff ein
Stiick Holz und schlug damit seine Téchter. Da sein
langer Penis thn nicht mehr belistigte, konnte er die
beiden Frauen flir immer aus dem Tempel vertreiben.
Der faareh wurde ein rein minnlicher Besitz. Das Ab-
hacken des Mittelpfahls, die Menschen nennen ihn ,bor®
(Penis), hat nun seine Erklarung gefunden. Die Zere-
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monie des Abhackens des ,bor® stellt den Sieg iiber die
Frauen dar, und jedesmal, wenn dieses bedeutungsvolle
Ereignis der Urzeit symbolisch wiederholt wird, besta-
tigen die Minner sich damit, daf} sie michriger sind als
die Frauen.

Gleich nach dieser wichtigen Zeremonie betreten an-
dere Minner und auch Frauen den faareh, um an den
heiligen T#nzen teilzunehmen. Die Minner, festlich
geschmiickt mit Strauflenfedern, Halsketten und Bii-
scheln getrockneter Blitter, tanzen auf dem Mirttelgang.
Zu den beiden Seiten unter dem ersten Stock springen
die Frauen, nahe aneinandergedriickt. Gepfropft voll
ist es nun in dem faareh. Singend, nein schreiend, sprin-
gen und tanzen die Minner und Frauen auf ihren Plit-
zen, Sie stampfen mit den Fiiflen, und der Schweifl
lZuft an ihnen herunter. Der Geruch des Schweifles und
der erstickende Rauch der vier Feuer machen das Innere
des faareh zur Hélle, Aber die ganze Nacht hindurch
wird getanzt und gesungen: ,Mond, gehe auf, Mond,
gehe auf. Fledermaus, fliege aus, Fledermaus, fliege
aus!® Wer miide ist vom Springen und Singen in der
erstickenden Luft des engen Raumes, versucht ins Freie
zu kommen. Unter dem iiberhingenden Dach des faa-
reh kann man sich ausruhen, reden und essen. Aber
sobald zwei oder drei nach drauflen kommen, stehen
schon wieder zwdlf oder dreizehn bereit, um sich ins
Innere zu dringen. Das geht so wochenlang weiter.
Dann kommt der feterlichste Augenblick, nimlich der,
in dem die heiligen Floten ins Innere getragen werden,
womit der faareh seiner Bestimmung iibergeben witrd.

Diese Fléten sind aus einem langen, geraden Stiick
sehr harten Bambus gemacht und haben nur cine Off-
nung, Die kleinsten sind etwa 80 Zentimeter lang
und die grofiten 1,50 bis 1,70 m mit einem Durchmes-
ser von 2 cm. Diese Fléten gehdren ausschlieflich den

119



Minnern. Keine Frau darf eine Fldte schen oder ihren
Ton horen, die Kartastrophe wire sonst unabschbar.
Sofort wiirden schwere Regenfille vom Himmel stiis-
zen, die Fliisse wiirden aus ihren Ufern treten, und die
ganze Erde wiirde von Wasserfluten iiberschwemme
werden. Alle Gewiichse wiren vernichter, und kein
Mensch bliebe mehr am Leben,

Wihrend des Tanzfestes in dem faareh liegen die
Flsten in einem kleinen, von allen Seiten abgeschlos-
senen Hiuschen, das dicht neben dem faareh steht.
Nach der Beendigung der Tanzzeremonien in dem faa-~
reh erscheinen gegen Mitternacht die ersten Fliten, gut
in Bananenblitter verpackt, vor dem hinteren Eingang
des faareh. ,Die Floten, die Floten®, schreien die Min-
ner, und sofort verschwinden sie wieder. Das ist die
Warnung fiir die im faareh tanzenden Frauen. Einige
gehen sofort nach drauflen. Andere zSgern noch — der
faareh-Tanz hat sie ganz in seinem Bann — aber ver-
lassen dann doch nacheinander das Minnerhaus, an-
gefevert von den Minnern, die dabei grofie Aufregung
spielen. Inzwischen sind die Fléten, noch immer gut in
Blitter verpacke, einige Male um den faareh herum-
getragen worden, und immer, wenn sie beim hinteren
Eingang angekommen sind, werden sie ein Stiickchen
weiter in den Innenraum getragen, um die letzte, tan-
zende Frau zu vertreiben. Der Brauch will es, dafl zwei
alte Frauven heimlich im Innern zuriickbleiben. An einer
dunklen Stelle im faareh verstecke, warten sie anf das
Hineintragen der heiligen Floten. Wenn die Minner
eintreten, tun sie so, als wenn sie plotzlich die beiden
Frauen in ithrem Heiligtum entdeckt hitren und fangen
an, entsetzlich zu schreien. Hals iiber Kopf fliichten
die Frauen nun aus dem faarech, die Hinde vor das
Gesicht geschlagen. So schnell wie sie knnen, laufen sie
in den Wald, verfolgt von einer Anzahl wiitender Min-
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ner, die wild mit brennenden Holzstiicken und Stécken
hin- und herfuchteln. Dieser Brauch soll an die gewalt-
same Eroberung des faarch und der heiligen Flten in
der Urzeit erinnern. Genauso wurden auch die beiden
Schwestern Warku und Sirié von ihrem Vater aus dem
Tempel gejage, der von dem Augenblick an ein hei-
liges Minnerhaus wurde.

Nun kann das Flétenfest anfangen. Auf einer der
vier Feuerstellen in dem faareh wird ein grofles Feuer
entfacht, iiber dem ein sogenanntes ,Fldtenschwein®
gerdstet wird. Die anderen Feuer sind geldscht. Rund
um dieses ,heilige“ Feuer werden die Fléten gelegt. Vor
dem faareh sind Ménner damit beschiftigt, den pepéda
zuzubereiten. Wenn das ,Flotenschwein® gerdstet ist,
wird es in kleine Stiicke zerschnitten und zusammen
mit den klebrigen Bréckchen pepéda in die Offnungen
der Fléten gestopft. ,Die Fldten miissen zuerst essen®,
versicherten die Minner. ,Ohne Essen wiirden sie kei-
nen einzigen Ton von sich geben.® Jeder der Minner
trigt nun eine Fléte nach drauflen; sie stellen sich in
zwei Gruppen aunf. Aller Larm und alle Frohlichkeit
sind nun gewichen. Die Atmosphire ist geladen. Nie-
mand spricht mehr ein Wort. Offenbar sind die Ménner
tief beeindruckt von dem heiligen, michtigen Geschehen.
Die erste Gruppe fangt an zu blasen, zuerst leise, dann
immer lauter und lauter, Die ganze Spannung entldde
sich in die Fléten. Dann fingt die folgende Gruppe an
zu blasen, und zwar so kriftig, daf sie die erste iiber-
tont. Ein schoner Klang ist es nicht. Jemand hat ihn
einmal mit dem Gerdusch verglichen, das eine Eisen-
sige macht, wenn man sie {iber eine Eisenbahnschiene
zieht, Aber im Ton liegt gerade die grofle Bedeutung
der Flote: je besser er ist, um so gréfer ist auch die
Wirkung der Flsten.

Van Eechoud? berichtet, wie einmal ein halbwiich-
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siger Papua-Junge am Mamberamo ein Metallrohr von
cinem Motor irgendwo in einem Abstellraum eines
hollindischen Verwaltungsbeamten fand, es halb aus
Scherz an den Mund setzte und darauf blies. Der
Ton, den er auf dem Rohr hervorbrachte, war offen-
bar genau der gleiche wie der, den man den heiligen
Floten entlodct. Eine Frau, die in der Nihe stand, wen-
dete sofort ihren Kopf zur Seite und begann zu schreien.
Gleich darauf rannte ein Mann herzu und versetzte
dem Jungen einen solchen Schlag, dafl er taumelte,
»Das ist doch keine Flote, stammelte der Junge, ,es ist
doch nur der Teil von einem Motor.“ Aber das dnderte
nichts an der Sache. Der Ton war jedenfalls derselbe,
und darauf beruht die Bedeutung der Flite.

Was ist eigentlich die Bedeutung? Warum blasen die
Minner mit einem solchen heiligen Ernst auf thren FI5-
ten? Die Antwort ist kurz: , Wir miissen doch leben®,
und andere Minner sagten: ,, Wir miissen doch essen.“

Die Floten vermitteln dic Lebenskraft und das
Wachstum, Die Flotenzeremonien sollen das Leben in
seiner normalen Bahn halten: es wird zur rechten Zeit
regnen, der Sago wird wachsen, Sonne und Mond wer-
den weiter scheinen, Kinder werden geboren, Menschen
werden vor Krankheit und Tod beschiitzt. Wenn man
nicht regelmiflig auf den Flsten blasen wiirde, dann
wiirde sich die ganze natiirliche Ordnung in ein Chaos
verwandeln. Die Menschen sagen, daff Utantifié, der
michtige Schopfer, der auch der Gott von Donner und
Regen ist, herunterkime, um jedem Leben ein Ende
zu setzen. Grofle Wolken wiirden die Sonne verdun-
keln, die Regenfille nicht mehr aufh&ren, die Fliisse
das Land tberfluten, die ganze Welt wiirde untergehen.

Kleinere Flotenfeste, die zwischendurch regelmifig
im faareh abgehalten werden, haben noch einen direk-
teren Zweds, Wenn man Fruchtbiume gepflanzt hat,
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gehen die Minner in den faareh, um dort auf den Fl5-
ten zu blasen. Die Téne sollen das Wachstum und die
Fruchtbarkeit fordern. Die Ségar veranstalteten kiirz-
lich ein grofles Flotenfest, weil in ihren Sagopalmen-
hainen keine reifen Biume mehr waren, wodurch eine
grofle Hungersnot drohte, Bei sehr ernsten Erkrankun-
gen wird auf den Floten geblasen: die Téne sind
lebenspendend! Der Kranke darf die Flte nicht be-
rithren, aber die Bewohner seines Dorfes blasen fiir ihn
auf den Floten im faarch. Der ,,Atem® der Fléte wird
den Kranken heilen, meint man. Vor nicht langer Zeit
veranstalteten auch die Mander ein Flotenfest, weil
bei ihnen eine grofie Anzahl von Kindern tot geboren
wurde: ein neues Beispiel dafiir, daf} die Flste leben-
spendend ist. Man kann auch eine Frau mit einer Flote
erwerben. Wer keine Schwester oder Kusine hat, um
sie gegen eine Ehefrau einzutauschen, kann eine solche
heilige Fl6te zum Tausch bieten. Beide sind Lebenspen-
derinnen, Mit den heiligen Flbten besitzen die Menschen
ein grofles Machtmittel zur Sicherung ihres Fortbestan-
des und zur Bezwingung der unbarmherzigen Natur.

Man kann sich vorstelien, dafl diese Minner mir
keine Flite schenken wollten. Thr ganzes Leben hingt
davon ab. ,Freund®, sagten sie, ,wir kdnnen dir keine
Flste geben, denn mit den Fléten wird auch unser Sago
verschwinden.“ Gliicklicherweise haben sie spiter ihre
Meinung geandert. Sie wollten mir zwei Fldten iiber-
lassen — ich hitte sie bestimmt genauso ndtig wie sie
selbst, dachten sie — unter zwei Bedingungen: erstens
sollten ihnen die weiflen Minner von nun an auch ihre
Schwestern und Tochter zur Heirat iiberlassen (Lebens-
spenderin gegen Lebensspenderin!) und zweitens miiflte
ich feierlich versprechen, die Flote niemals einer Frau
in Holland oder sonstwo auf der Welt zu zeigen. Man
fiirchtete, dafl sonst die Welt unterginge.
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Aber warum sind eigentlich die Frauen von den
Fl&tenzeremonien ausgeschiossen? Sind sie denn nicht
den Minnern gleichgestellt? Wir haben gesehen, dafl
der ganze Stamm hinsichtlich der Ernihrung von der
Arbeit der Frau abhingig ist. ,, Wer keine Frau hat,
kann nicht leben®, sagen die Minner. Der Fortbestand
des Stammes steht und fillt mit den Frauen. Die Min-
ner wissen dies auch nur zu genau. Sie sind in dieser
Gemeinschaft das ,schwache Geschlecht®. Doch wollen
sie dies nicht zugeben, und so suchten sie nach einem
Ausgleich, Der Flétenbesitz der Minner stellte das
Gleichgewicht in der Gemeinschaft wieder her. Mit den
Floten haben die Manner ein Mittel in der Hand, um
die nadiirliche Ordnung zu wahren, die Fruchtbarkeit
zu f6érdern und fir den Fortbestand des Lebens zu
sorgen. So ist jhre ,minderwertige® Stellung in der
Stammesgemeinschaft vollkommen ausgeglichen, Mit
den Fléten besitzen die Manner auch den faareh, wo
die Fléten normalerweise aufbewahrt werden, und den
dann die Frauen nicht betreten diirfen, das heilige Haus
voller Symbole wie Fledermiuse und Vollmonde,
welche die Sagopalmen und die iibrigen Pflanzen und
die Tiere und Menschen wachsen iassen, ,In Wirkiich-
kei¢ kdnnen die Frauen nichts ohne uns ausrichten®,
sagten die Manner, ,Sie bearbeiten nur das, was wir
wachsen lassen.® Ich kann darum sehr gut verstehen,
weshalb die Manner sich so furchtbar aufregen und
bése werden, wenn eine Frau dem heiligen Haus mit
den heiligen Fléten zu nahe kommt. Die Stellung der
Minner steht damit auf dem Spiel, und die klugen
Frauen spielen das Spiel ganz ernsthaft mit,
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BOWEZ, DAS ZEICHEN DES TODES

Fs ist fiinf Uhr nachmittags. Plotzlich rennt Katuar,
angstlich schreiend, ins Dorf: Bowéz, bowéz! Sofort
verwandelt sich die ruhige Stimmung in wilde Panik.
Frauen lassen das Essen stehen und greifen nach ihren
Kindern, die sie dngstlich an sich driicken. Minner lau-
fen aufgeregt auf dem Dorfplatz hin und her und
wissen nicht, was sie zuerst tun sollen. Sie dringen
sich um Katuar und wollen genau hdren, was sich zu-
getragen hat. Aber Katuar ist immer noch ganz aufler
sich. Sprechen kann er nicht. ,Bowez, bowez®, schreit
er. Die Panik wird immer gréfler. Kinder heulen, Mén-
ner fassen nun nach Pfeil und Bogen, um wenigstens
etwas zu tun. Aber gleichzeitig filhlen sie ihre Ohn-
macht, Gegen bowez ist nichts zu machen. Endlich stam-
melt Katuar seinen Bericht: ,Ich kam am Eisenholz-
baum, der am Tor stehe, vorbei und setzte mich dort-
hin, um mich auszuruhen. Auf einmal sehe ich Tabak-
blitter auf dem Boden liegen. Wie merkwiirdig, dachte
ich.“ Die Minner pflichten ihm bei. Jeder erhebt wie-
der ein lautes Geschrel, niemand hort auf den anderen.
Einige ergreifen ihre Pfeile aufs neue und rennen da-
mit zum Ausgang des Dorfes. Sie wollen etwas tun,
weil sie die Spannung nicht mehr ertragen koénnen.
Genauso wie Katuar ist fiir jeden die Frage brennend:
»Wer ist dort vorbeigekommen und hat die Tabak-
blitter hingelegt? Niemand lift dort einfach Tabak-
bliteer liegen.” Katuar spricht weiter: ,Ich sah mich
iiberall vorsichtig um und entdeckte die Fulspuren von
dem Daranto-Mann Tuier. Nun war ich sicher: dies ist
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bowez.“ Bei diesen Worten fingt jeder wieder an zu
schreien, Man regt sich immer stirker auf, ,Ich dachte
bei mir®, fuhr Katvar fort, ,fasse blof die Blatter nicht
an, das bekomme dir nur schlecht, Ich bin gleich nach
Hause gelaufen, um euch zu warnen. Dies ist bowdz!“
Als Katuar seinen Bericht beendet hat, fingt wieder
jeder an laut za schreien. Aber keiner hért dem anderen
zu. Endlich, nach einer Viertelstunde etwa, hat man sich
geeinigt. Die Mdnner ergreifen Pfeile und Bogen und
rennen damic in den Wald, in der Richtung zum Tor.
Vielleicht kénnen sie Tuier noch finden, Abends spit
kommen die Minner zuriick. Sie haben nichts gefun-
den. Auch die Tabakblitter unter dem Eisenholzbaum
waren verschwunden! Aber jeder ist tberzeugt: dies
ist bowez.

Bowéz ist die geheimnisvolle Macht, mit der Men-
schen anderen Menschen Boses zufiigen oder sie sogar
téten kbnnen, Der Glaube an diese Macht ist so stark,
dafl niemand an ihrer Wirkungskraft zweifelt, Nichts
kann daher diese Menschen in eine groflere Panik ver-
setzen als bowez. Alle Ungliicksfille, jedes Mif8lingen,
alle ernsthaften Krankheiten und beinahe jeder Todes-
fall werden auf bowéz zuriidkgefithrt. Der Mander-
Mann Sebua driickte sich pach einem Gesprich tber
verschiedene Todesfille, die in kurzer Folge seinen
Stamm heimsuchten, folgendermafien avs: ,Nana, alte
Menschen konnen sterben, aber wir, die jungen, wir
konnen doch nicht einfach sterben. Wir werden er-
mordet!“

Es gibt Stiimme, die den Ruf haben, besonders kun-
dig in bowéz, Zauberei, zu sein, z. B. die Mammaussoh
und die Kwerba, die darum sowohl geachtet als auch
gefiirchtet sind. Viele Menschen, die aus irgendeinem
Grunde bowez veriiben wollen, wenden sich an die
Kwerba, um die erwiinschten Mittel von ihm zu bekom-
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men. Das sind bestimmte Arten Baumrinde, Blitter,
Spinnen, Krabbenbeine und Heuschrecken, Schweine-
borsten, Speichel, Urin usw. Derjenige, der die Zau-
berei veriibt, kaut so lange auf der Baumrinde, bis er
im Mund eine rotbraune Fliissigkeit hat, die aus Spei-
chel und dem Saft der Baumrinde besteht. Dann nimmt
er einen Pfeil, bindet ihn mit einer meterlangen Lianen-
wurzel an seinem Bogen fest und schiefit ihn in der
Richtung ab, in der sein Opfer wohnt. In dem Augen-
blick, in dem der Pfeil den Bogen verlifs, schludit der
»Zauberer” den rotbraunen Saft hinunter und sagt zum
Pfeil: ,Mettiebin (Name des Pleils), triff Wéranwer!®
{Name des Opfers). Da der Pfeil von der Lianenwur-
zel festgehalten wird, filit er einige Meter entfernt auf
den Boden.

Ebenso wirksam ist es, wenn man jemand einen ,be-
arbeiteten” Gegenstand in die Hand spielt. Dieses bo-
weéz-Mittel ist eine Falle. Wer diesen Gegenstand be-
rithrt oder ithn benutzt, wird bestimmt sterben oder
schwer erkranken, behauptet man. Jemand bietet einem
anderen eine selbstgerclite Zigarre an. Sobald man sie
ansteckt und den Rauch inhaliert, wird bowez wirk-
sam. Ein anderer gibt einem ein Messer, das er vorher
in eine ,todbringende® Fliissigkeit getaucht hat, die aus
Pflanzensiften, gekautem Baumbast, gekochten Heu-
schrecken und Eidechsen besteht. Nichts ahnend nimmt
man ein solches Messer an, und ein Weilchen spiter
wird der Tod einen holen. Die Tabakblitter, die Ka-
taar unter dem Eisenholzbaum am Tor fand, wiren,
nach den Bora-Bora, so ,bearbeitet® gewesen.

Besonders gefihrlich ist die Art von bowez, bei der
Menschen Dinge verwenden, die dem Opfer gehdrten
oder die von 1thm berithrt wurden: Essensreste, Haare,
ausgespuckte Betelniisse usw. Dieser Abfall muf heim-
lich im Dorf des Opfers gesammelt werden. Darum
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pafit jeder peinlich genau auf, nirgends Essensreste oder
anderen Abfall achtlos wegzuwerfen. Es kénnte zu
seinem Tode fithren. Die ausgekauten Betelniisse oder
Essensreste werden in eine Mischung von Schlangenfett,
gekauter Baumrinde, Urin und Wasser gelegt und unter
Gemurmel von todbringenden Spriichen in einen Bam-
busbehilter gefiille, der rasch mit einem Stopfen ge-
schlossen wird, damit die ,tddlichen” Kriifte nicht ent-
weichen kbpnen. Der ,geladene” Bambusbehilter wird
im Dorf des Opfers irgendwo begraben, wodurch das
ganze Dorf in den Bann von bowéz gerit, Jeder kann
nun betroffen werden, auch der, dessen Name nicht
besonders bei den Zauberformeln genanat wurde.
Streitigkeiten wegen Frauen sind oft der Grund,
Zauberei zu veriiben, und man behauptet, dafl Gwen-
nem sich nicht gescheut habe, den Leib seiner Schwe-
ster Entse zu ,verschliefen® aus Rache iiber den mifi-
lungenen Ehefrauentausch! Tiglich ereignen sich Dinge,
die nach Ansicht dieser Menschen zu Zauberei Anlaf}
geben: Neid, Eifersucht, Streit, Minderwertigkeits-
gefilhle, Geltungsbediirfnis usw. kénnen die Anlisse
sein. Selbst der Schwiichste ist stark durch bowéz und
kann so seinen Platz in der Gemeinschaft behaupten.
Fiir uns ist es ein Ritsel, wie die Menschen bowéz
entdecken. Fiir Katvar und seine Stammesgenossen war
der Fund von Tabakblittern an einer Stelle, wo sie
normalerweise nicht vorkommen, Grund genug zur An-
nahme: ,Dies ist bowez!“ Tatsichlich ist jedes Ereig-
nis, das nicht normal ist, ein Zeichen und ein Beweis
fir bowez. Kopf- und Leibschmerzen brauchen nicht
unbedingt die Folge von bowéz zu sein, aber wenn je-
mand plotzlich stechende Schmerzen im Kopf oder im
Bein oder sonstwo fiihlt, dann ist das fur ihn cin deat-
liches Zeichen fiir bowéz. Ich erinnere mich noch deut-
lich an den Kummer der Mander beim Tod von Iemor,
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Niemand zweifelte an der Ursache seines Todes. Das
war bowéz. Einer der Mander entdeckte plétzlich auf
dem toten Korper nahe der linken Achsel einen Flecken,
den nur der Pfeil Mettiebin verursacht haben konnte.
Sie hatten sowieso nicht gezweifelt, dafl bowéz die
Todesursache war, Der ,Abdruck“ der Pfeilspitze Met-
tiebin verriet ithnen sogar, wer die Titer waren. ,Na-
tiirlich die Beeuw®, sagte der alte Foaro, ,wer soll
sonst mit dem Pfeil Mettiebin auf uns schiefen?*

Wir miissen uns jetzt die Frage stellen: Wie ist es
um die Wirksamkeit von bowez gestellt? Ist es kein
Betrrug? Ich mochte vorausschicken, dafl diese Men-
schen selbst felsenfest an bowéz und seine Wirkung
glauben. Das ist sogar der Fall, wenn sie schon lange
Christen sind, Allerdings hat dieser bowez-Glaube et-
was Krampfhaftes, Wenn z. B. die Becuw boweéz gegen
die Mander veritben, erzihlen sie das einigen Menschen
aus dem Bonerif -oder Ittikstamm. Diese zweifeln kei-
nen Augenblick an der Macht der Beeuw, die durch
bowéz die Mander téten kénnen. Sie eilen zu den Man-
der und erziihlen ihnen, was sie gehdrt haben. Die Op-
fer geraten vollig aufler sich vor Angst und Aufregung.
Sie danken den Freunden, die sie gewarnt haben und
flischten in aller Eile zu einem der ,Sicherheitsddrfer.
Es geschicht ihnen dort nichts. Aber wenn ihnen die
Bonerif nichts erzihlt hitten, so denken sie, oder wenn
sie nicht aus ihrem Dorf gefliichtet wiren, dann wiren
sie unwiderruflich gestorben. Wenn jemand doch krank
wird und stirbt, kommt es daher, sagen sie, weil nie-
mand sie vor bowéz gewarnt habe.

Fiir sie ist es eine feststehende Tatsache, dafl bowéz
veriibt wurde. ,Sonst wiitden die Menschen doch nicht
krank werden, Nana, und sterben, sagten die Mander.
»Was wire denn sonst der Grund dazu?* Zweifellos
sind es nicht die Mittel, sondern der Glaube, der diesen
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geheimnisvollen bowéz zu einer derartigen Macht im
Leben dieser Menschen macht. Ob bowéz wirklich Men-
schen toten kann, wie sic behaupten, habe ich niemals
festgestellt. Ich weif} allerdings aus Erfahrung, wie die
Menschen ihre Ruhe verlieren, unsicher werden und sich
dadurch Unfille zuziehen. Bowéz kann sie dermaflen
beeinflussen, daf} sie ernstlich krank werden. Einen Fall
erlebte ich bei den Mander: Mitten in der Nacht wurde
ich rauh von Foara aus dem Schlaf gerissen, ,Nana,
komm, Sébua ist tot!“ horte ich ithn sagen. Ich wuflte
nicht, ob ich wach war oder triumte. Ich hatte am Tage
noch mit Sébua gefischt, und jetzt solite er tot sein? Auf
einmal erinnerte ich mich daran, daf die Beeuw bowez
gegen Sungun, Daas und Sébua veriibt hitten; es waren
lauter junge Burschen von etwa 23 Jahren. Man hatte
es von den Daranto gehért. Sungun und Daas waren
am seiben Abend noch geflohen, aber Sébua wollte bis
zum nichsten Morgen warten. Ich erinnere mich noch
gut, wie erschrocken und aufgeregt er war. Und jetzt
tot? Als ich ihn in der Hiitte seines Vaters liegen sah,
zweifelte ich ernstlich daran, ob er jemals noch die Mog-
lichkeit zur Flucht haben wiirde! Aber er war noch
nicht tot. Sein Herz klopfte schwach. Ich sagte dies
seinem Vater. Der alte Foaro seufzte erleichtert auf
und wollte sofort anfangen zu singen, um den Sohn
wieder gesund zu machen, Aber die anderen meinten,
Sébua wire tot. Zum Beweis holte einer ein brennendes
Stiick Holz und hielt es gegen die Fufsohle von Sébua.
Er reagierte nicht. ,Sébua ist tot®, fliisterten sie und
wollten singen, um ihm den Weg ins Dorf der Toten
zu ebnen. Aber ich blieb dabei, daf} Sébua noch lebte.
Abies holte wieder ein brennendes Stiick Holz herbei
und driickte es diesmal an den Puls von Sébua. Dieser
stohnte leise und wurde gleich wieder bewufitlos. Er
lebte! Sofort wurden alle Frauen und Kinder aus dem
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Haus gejagt. Als einige unter ihnen zdgerten, ergriffen
die Minner brennende Holzstiicke, um sie zu gréflerer
Eile anzutreiben. Schreiend und heulend verschwanden
sie mit ihren Kindern im Wald. Abies war inzwischen
zum Haus von Fatrau gerannt, um das Schlangenfett
zu holen. Der Vater und die anderen Minner setzten
sich um Sébua und spuckten und bliesen auf seinen Kor-
per. Als das Schlangenfett kam, wurde sein ganzer
K&8rper damit eingeschmiert. Die Minner sangen dabei
leise: ,Sendembah ... ah, burtemah . .. ah, Wakambak
dauwria . .." Dieser Gesang muf} beinahe fliisternd ge-
sungen werden, Wiirden die Frauen und Kinder ithn
horen, stlirben sie sofort, glauben sie. ,Wakambak,
komme; schmiere das Gesicht von Sébua ein, Schmiere
das schwarze Gesicht ein, schmiere das weifle Gesicht
ein, Wakambak .,.* Nachdem sie zwanzig Minuten
lang gespuckt, geblasen, eingerieben und gesungen hat-
ten, schlief Sébua ein. Sein Atem ging deutlich und
regelmifig. Am nichsten Morgen war er wieder ganz
gesund, und er eilte den beiden anderen nach. Ich habe
ihn nicht mehr gesehen.

Kann boweéz tatsichlich eine Wirkung ausiiben, oder
ist es Betrug? Ich selbst glaube an eine bestimmte Wir-
kung von bowez. Die Menschen hier sind so felsenfest
davon iiberzeugt, dafl sie krank werden und Unfille
bekommen kénnen. Suggestion? Selbstbetrug? Gut und
schon, aber warum ist der Glaube so unausrottbar, und
warum ist er so michtig?

Seine Religion bietet dem Menschen hier Halt in
diesem schwierigen Leben und Sicherheit in einer Welt,
in der sein Bestehen von allen Seiten bedroht wird.
Auch sein Glaube an bowez gibt ihm eine Stiitze. Er
gewinnt dadurch die Sicherheit, daf} nichts auf Erden
dem Zufall iiberlassen bleibt., Krankheiten, Ungliicks-
fille und sogar der Tod werden auf diese Weise ver-
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stindlich, Wie viele Menschen auf dieser Erde machen
sich Gedanken iiber das Wie und Warum des Todes!
Fiir die Papua ist bowéz die einzig verstindliche Ant-
wort. Einerseits verursacht es Angst und Schrecken,
andererseits gibt ihnen der Glaube an bowez festen Bo-
den unter den Fiifen. Sie kdnnen dem Tod nicht immer
entflichen, aber ihre Nichsten wissen wenigstens genau,
warum der Brudet oder dasKind gestorben sind. Aufler-
dem haben sie einen Siindenbock, und zwar denjenigen,
den sie wegen bowéz verdichtigten und an dem sie sich
richen k&nnen. Das ist thre Antwort auf den Tod.
Selbstbetrug? Gut, aber es gibt diesen Menschen eine
gewisse Beruhigung. Thr Glaube ist mit Recht ,eine ge-
wisse Zuversicht dessen, das man hofft, und ein Niche-
zweifeln an dem, das man niche sieht* (Hebr, 11: 1).
Und ehrlich gesagt, trigt nicht fiir einen Aufenstehen-
den, der rein verstandesmiflig denkt, jeder Glaube:
faareh, bowez, aber auch der christliche, etwas von
» Torheit® und ,Selbstbetrug® in sich?
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ZWISCHEN GESTERN UND MORGEN

»Gewohnheiten und Briuche der Menschen indern
sich. Wie Blitter an einem Baum verschwinden sie, um
anderen Platz zu machen® (Dante).

In den letzten Jahren hat sich in Neuguinea viel ge-
dndert, und weitere Wandlungen werden folgen. Wih-
rend der hollindischen Herrschaft iiber Neuguinea war
etwa 80% der Papua-Bevlkerung mit der Verwaltung
oder der Mission in Berithrung gekommen. Die indo-
nesische Regierung plant, diesen Kontake zu erweitern
und zu verstirken. Die Naidjbeedj, die Murinjerwa
und Dobbéra werden daher bald aus ihrer langjihrigen
Isolierung in die grofle Vélkergemeinschaft eingefiihrt
werden. Was wird das Ergebnis sein und wie die Reak-
tion dieser Menschen?

Verinderungen werden die unvermeidliche Folge
sein und zwar radikale Verinderungen, da der alte
Lebenszuschnite in seiner Ganzheit berithrt wird. Jeder
Brauch und jede Handlung sind hier nun einmal unver-
briichlich mit anderen verbunden, Niches steht hier
allein. Wer z. B. den Landbau verbessern will — und
dazu besteht aller Grund — rithrt an tief eingewurzelte,
religiose Begriffe. Beim Roden eines Stiidk Waldes darf
z. B. niemals der seraaij-Baum gefillt werden, weil die
Geister der Verstorbenen durch diesen Baum zum
Himme! aufsteigen. Bestimmte Teile des Bodens diirfen
{iberhaupt nicht betreten werden, weil die Ahnen aunf
ihm gelebt haben. Es ist kein Wunder, dafl der alte
Lebensrhythmus auf die Dauver ins Schwanken gerit. Es
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ist ganz unvermeidlich. Schlimm ist nar, dafl die Ver-
anderungen nicht allmihlich vor sich gehen, sondern
ruckweise.

Niemand wird bezweifeln, dafl man mit einem Bull-
dozer mehr leisten kann als mit einem Steinbeil, und
daff man mit einem Boot mit Auflenbordmotor rascher
flufaufwires gelangt als mit einem Ruderboot. Das
schen die Papua ein, und es ist daher nicht weiter er-
staunlich, dafl die Produkte unserer Technik reiflenden
Absatz finden. Streichhdlzer und Buschmesser, Angel-
haken und Axte sind dullerst begehrte Dinge, die iiber-
all und ziemlich einfach in ihre Welc Eingang finden,
ohne das Wesentliche in ihr zu Andern. Der Fischer wirft
nun einen Nylonfaden mit einem eisernen Haken in
den Fluf}, fliistert aber vorliufig den Fischen noch zu:
»aadebai, aadebai® oder ,gurié, gurié®. Die Frauen be-
nutzen nun eine Axt, um die Sagopalmen umzuhauen,
was eine grofle Zeit- und Kraftersparnis bedeutet und
dadurch schon das Gemeinschaftsleben beeinfiuflt. Aber
vorldufig singen sie noch immer die fiir den Sago be-
stimmten Worte: ,Sago, werde loser, Sago, komm’
heraus.* Die Kulturen mischen sich. Allerlei Dinge und
Gegenstinde aus einer anderen Kultur werden in die
der Papua {iberfiihre, ohne stdrend zu wirken.

Aber nach einiger Zeit wird die Verbindung enger.
Es werden mehr Gegenstinde eingefithrt, Die Papua
sehen Flugzeuge, Petroleumdrucklampen, Steinhiuser
und Autos, In vielen Gebieten hat das Riesenangebot
unserer technischen Mittel einen so tiefen Eindruck auf
die Papua gemacht, dafl sich bei ihnen ein Minder-
wertigkeitsgefithl herausbildete. Die Mander, zum Bei-
spiel, kamen davernd zu mir und sagten dann: ,Nana,
was konnen wir eigentlich? Wir kénnen nichts Schénes
oder Taugliches machen. Wie dumm sind wir doch!®
Das einzige, was diese Menschen selbst anfertigen, sind
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Pfeile, Trommeln, Sagogabeln und Kérbe aus Baum-
bast, um darin den pepéda zuzubereiten. Die Pfeile ge-
hiren zu den schénsten von Neuguinea. Thre Trommeln
sind ein Meisterwerk an Holzbearbeitung, und ihre
Sagogabeln sind hiibsch und zierlich. Zur Herstellung
benutzt man keine anderen ,Werkzeuge® als zuge-
spitzte Schweine- und Mausezihne. Aber verglichen mit
einem Beil, einem Buschmesser, einer elektrischen
Taschenlaterne, einem Auflenbordmotor oder einem
der vielfiltigen Gebrauchsgegenstinde versinken in
ihren Augen ihre eigenen Gegenstinde ins Nichts. , Wir
kdnnen nichts®, sagen sie dann, ,wir sind dumm.“ Die
Lust vergeht ihnen, ihre eigenen Gegenstinde weiter
anzufertigen; sie haben das Interesse daran verloren.
Sehr verstindlicherweise! Aber damit ergibt sich eine
Art Arbeitslosigkeit fiir sie, welche die Minner zum
Nichtstun und zur Langeweile verurteilt und sie in eine
grofle Leere stiirzt.

Was fiir diese materiellen Dinge gile, trifft auch fiir
den geistigen Besitz zu. Die Gebrauchsgegenstinde und
die tigliche Arbeit gehoren zu der allesumfassenden
Lebenseinheit, in deren Mittelpunke die Religion stand.
Auch die Religion verliert an Bedeutung, weil sie auf
die Madcht iiber die Natr, die Gewinnung von Nah-
rung und den Kampf gegen die Krankheiten und den
Tod ausgerichtet war. Allerdings lernen die Papua neue
Gewiichse kennen wie Mais, Bohnen und Reis. Dadurch
sind sie bei weitem nicht mehr von dem abhingig, was
sie im Urwald finden. Sie lernen, Girten anzulegen.
Durch den Kampf der Regierung gegen die Malaria und
die Frambdsie verringern sich die Todesfille merklich.
In einigen Teilen Neuguineas sind diese schlimmen
Volkskrankheiten sogar schon ganz verschwunden.
Durch Verbesserung der landwirtschaftlichen Methoden
wird der gréfite Feind der Papua-Gemeinschaft — der

135



Hunger — vertrieben. Krankheiten sind besiegt, das
Leben wird verlingert. Welchen Sinn haben noch die
Zeremonien im faareh und das Blasen auf den heiligen
Floten? Warum sofl man noch singen: ,Fledermaus,
fliege aus* und ,Mond, gehe auf“? Wurde damit je
etwas erreicht? Hunger, Krankheiten und Tod wichen
nicht, trotz aller Zeremonien im faareh! Die eigenen
religidsen Briuche und Vorstellungen halten den Ver-
gleich mit der europiischen Wissenschaft und Technik —
der Macht der Weiflen iiber die Natur — nicht aus. Es
gibt Stimme, die in einer Aufwallung von Wut und
Entmutigung selbst die heiligen Fléten vernichtet und
den faareh verbrannt haben. Sie hatten Sinn und Be-
deutung verloren. In der groflen geistigen Leere, die
neben Arbeitslosigkeit und Langeweile entstand, ver-
loren diese Menschen ihre ganze Sicherheit, ihre Ge-
borgenheit. In ihrer Religion hatten sie e¢hedem die
Kraft gefunden, dieses schwierige Leben zu bewiltigen
und sich vor dem Phdnomen des Todes zu beugen. In
der Religion lag die Rechtfertigung ihres ganzen Da-
seins. Und jetzt? Die grofle geistige Leere droht, ihr
ganzes Leben sinn- und wertlos zu machen. Es war auch
alles zu plétzlich gekommen, und es wurde jhnen zu
wenig Zeit gelassen, sich an das Neue zu gewShnen und
sich anzupassen. Es wirkte wie ein Kurzschluff. Die
Missionen werden hier eine dankbare Aufgabe finden.
In einer materialistischen und technisierten Gesellschaft
kann nur die Religion den Menschen Halt und Sicher-
heit bieten. Es ist rihrend mitanzusehen, wie begierig
diese Menschen das Evangelium aufnehmen,

Zu einer tiefgreifenden Verinderung der Lage trige
auch das Geld bei. Bisher beruhte ihre Gemeinschaft auf
dem Tausch, der Gegenseitigkeit und den Tabus. Das
Geld zerreifit das ganze Gewebe der menschlichen Be-
ziehungen. Es nimmt nun den Platz der friiheren Hilfe-
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leistungen und Familienverpflichtungen ein, Man kann
sich Nahrungsmitrel damit beschaffen, und wenn man
viel Geld hat, sich sogar eine Frau kaufen. Auf einmal
zerfallen sie in Arme und Reiche, in Michtige und Be-
diirftige.

Die Folgen kéunen nicht ausbleiben. Die gewaltige
Macht der aus dem Westen stammenden Gewalthaber
wird bewundert. In dieser Hinsicht scheinen ihnen die
Hollinder und die Indonesier vollig gleich zu sein, da
es sich fiir sie nur um die westliche Technik handelt,
Aber die Papua beneiden sie auch darum, Nachdem sie
einmal alle diese Reichtiimer erblickt haben, begehren
sie dieselben Giiter und dieselbe Machr, die diese Dinge
verk8rpern. Tiefe Enttiuschung und starker Neid kom-
men zum Ausbruch, wenn man niche sofort an allem
Neuen teilhaben kann. Bannie, zum Naidjbeedjstamm
gehdrend, arbeitet zum Beispiel seit Jahren bei verschie-
denen Regierungsstellen und privaten Unternehmen.
Aber nach einer langen, harten Arbeitszeit hatte er
kaum genug Geld gespart, um sich Kleidung und ein
Buschmesser zu kaufen. Bitter entrduscht erzihlte er
seinen Dorfgenossen, dafl die Furopier die Reichtiimer
nur fiir sich selbst behiclten. .Sie lassen Schiffe mit
Giitern beladen aus fernen Lindern kommen, aber fiir
uns ist nichts dabei,“ Einmal hatte er irgendwo das
Wort ,Fabrik® aufgefangen als dem unerschdpflichen
Bronn aller Reichtiimer. , Warum bekommen wir keine
Fabrik, fragten mich die Naidjbeedj einmal. Sie stell-
ten sie sich als eine Art heiliges Haus vor, in dem durch
magische Mittel alle die Reichtiimer entstiinden. Durch
diese Vorstellungen lebte ein alter, einheimischer Glaube
wieder auf, dessen Kern die Wiederkehr des Ahnen
Djeeuwmé war. Mit der Riidkkehr dieses Ahnen wiirde
ein Goldenes Zeitalter anbrechen. Die Toten wiirden
auferstehen, Krankheiten und Tod verschwinden und
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die Menschen hitten Nahrungsmittel und andere Giiter
im Uberflufl, Durch den Einflufl des Westens sind diese
Giiter: Steinhiuser, weifle Anziige, Buschmesser, Auflen-
bordmotoren, Tabak, usw. usw. Auf allen Gribern be-
gannen die Naidjbeedj grofle Hauser zu bauen, damit
Djecuwmé und die itbrigen Ahnen ihre Giiter darin auf-
bewahren kénnten. Wochenlang tanzte man Nache fir
Nacht auf den Gribern, um die Ankunft der Ahnen zu
beschleunigen, Nichtelang wartete man mit Spannung,
ob die Griber sich 6ffnen und grofle, mit allen mdg-
lichen Giitern beladene Schiffe ,aus dem Flufl der
Griber emporsteigen wiirden. Als diese Heilsbewe-~
gung zu keinem Ergebnis fiihrte, gab Bannie der Ver-
waltung die Schuld, welche die Schiffe der Ahnen zu-
riickhielte. Dieser ,Kargokult® (cargo oder kage ist
Pidgin-Englisch und bedeutet: europiische Reichtiimer)
bekam daher stark fremdenfeindliche Ziige. Diese Be-
wegung verbreitete sich schnell vom Mamberamo bis
zum Tor. Uberall wurden alle Schweine geschlachtet
und ganze Dérfer in Brand gestedkt, da man erwartete,
doch bald in Steinhiusern zu wohnen 3. In einigen Ge-
bieten von Neuguinea verbrannte man sogar Wohnun-
gen von Verwaltungsbeamten und wandte sich auch
gegen die anwesenden Missionare. Eine hiufige, sich
gegen die Missionare richtende Beschuldigung war, sie
hitten den Papua eine Seite der Bibel vorenthalten,
nimlich die, welche das Geheimnis zur Beschaffung der
westlichen Reichtiimer enthielte.

Diese ,Kargo-Bewegungen® trifft man hiufig in
Neuguinea und auch auflerhalb an. Sie sind allerdings
mehr als nur eine Reaktion auf die Berithrung mit der
reichen Kultur und Zivilisation des Westens, Der
Glaube an die Riickkehr der Ahnen und die Aufer-
stehung der Toten ist in diesem Gebiet zu Hause und
schon sehr alt. Nur unter dem Einfluff des Kontaktes
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mit dem Westen und den sich daraus ergebenden Gegen-
sitzen bliihten sie in starkem Mafle auf und bekamen
einen anderen Inhalt und eine andere Tendenz, Man
sucht einen Ausweg aus den Spannungen und man ver-
sucht, das geistige Gleichgewicht wiederzugewinnen.
Ein starker Nationalismus kann etwa auch ein Versuch
sein, das Selbstvertrauen zuriickzugewinnen und dem
neuen Leben einen Sinn zu geben, da die alte Welt zer-
schlagen ist.

Der Schock, den die Papua erlitten, als sie mit der
Kultur des Westens zusammenstieflen, war so groff, dafl
sie darin den Grund zu einem Geburtenriickgang und
eine Stdrung des Gleichgewichts zwischen Jungen- und
Midchengeburten sehen. Bei den Mander, zum Beispiel,
gab es 1958 elf Jungen unter fiinf Jahren gegeniiber
fiinf Madchen. Bei den Bora-Bora war das Miflverhiilt-
nis noch gréfler: gegeniiber neun Jungen unter fiinf
Jahren stand nur ein einziges Middhen. In einem Jahr
waren vier Jungen geboren und kein einziges Midchen!

Diese Erscheinung ist in dem Gebiet zwischen dem
Oberlauf des Biri und dem Oberlauf des Mamberamo
keine Seltenheit. Nach einer Mitteilung des Arztes
Van Hoeven'® kommen im Gebiet des Apauwar auf
100 Médchen unter fiinfzehn Jahren 143 Jungen. Jeder
kann sich die Folgen dieses gestbrten Gleichgewidhts
ausmalen. Schon frither wurde darauf hingewiesen, dafl
sicher 45%s der Minner Junggesellen sind 15,

Noch ernster ist es, dafl eine Anzahl von Stimmen
dadurch mit Aussterben bedroht wird.

Gliicklicherweise wissen wir von anderen Inseln in
der Nihe Neuguineas, wo sich dhnliche Erscheinungen
zeigten, dafl sich die Zahl der Geburten nach einiger
Zeit erhdhte und sich das gest6rte Gleichgewicht wieder-
herstellte. Fin Beispiel dafiir bieten uns ebenfalls die
Bora-Bora, bei denen zur Zeit (1963) wieder genau so
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viele Jungen wie Midchen geboren werden. Sie erkliren
es selbst wie folgt: ,Freund, wir glauben jerzt an Gott.
Als wir unsere heiligen Floten vernichteten, haben wir
geweint. Du weiflt es. Wir waren verzweifelt., Nun
freuen wir uns wieder des Lebens.”

Man kann sogar fiir die Zukunft eine ganz andere
Entwicklung voraussagen, Die Méglichkeit besteht, dafl
nach einem intensiven Kontakt zwischen diesen Primi-
tiven und der westlichen und indonesischen Kultur die
Bevdlkerung plotzlich stark zunimme, schneller viel-
leicht als die Mittel zum Lebensunrerhalt, wodurch eine
Uberbevdlkerung droht, In Neuguinea ist der Zustand
auf der Insel Biak bereits ein warnendes Beispiel.

Die Zahl der Geburten wichst und erreicht dieselbe
Héhe wie frither, manchmal sogar noch eine grifere.
Frither allerdings wurden 30 bis 40%s der Kinder nicht
ilter als ein Jahr, jeezt bleiben die meisten am Leben.
Die ausgezeichnete drztliche Betreuung, die bessere Er-
nahrung und die verinderte Auffassung iiber Hygiene
sind die Ursache fiir die verminderte Siuglingssterblich-
keit und sogar fiir die geringere Sterblichkeit im allge-
meinen. Einige Stimme haben sich im Laufe der letzten
Jahre verdoppelt. Wenn die Mbglichkeiten fiir den
Lebensunterhalt nicht gleichen Schritt halten mit der
Bevélkerungszunahme, dann drohen noch schlimmere
Hungersnbte als die bisherigen. Um diese zu verhin-
dern, mufiten zum Beispiel die Regierungen von Indien
und Japan Mafinahmen zur Geburtenbeschrinkung er-
greifen, Ein anderes Beispiel bietet die indonesische
Insel Java mit ihrer Uberbevolkerung und ihren
Hungersnoten. Eine Neigung zur Uberbevélkerung
scheint sichin allen ,Entwicdklungslindern®anzubahnen,
auch in Neuguinea. Man erwartet, daf die Bevilkerung
in absehbarer Zeit die Zahl von einer Million {iber-
schritten haben diirfle, Natiirlich sind arztliche Hilfe,
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Bekimpfung von Krankheiten und vorzeitigem Tod,
Verbesserung der hygienischen Zustinde, usw. richtig
und sogar eine ,heilige Pflicht®, aber daneben muf} da-
fiir gesorgt werden, dafl die Entwidklung des Landbaus
- und wenn mdglich die der Industrie — gleichen Schritt
hilt. In einem Gebiet wie Sentani z. B., das nicht weit
von Kota Baru, dem Hauptort von Neuguinea liegt,
werden jihtlich 57 Kinder auf je tausend Einwohner
geboren. In den noch nicht unter einer Verwaltung
stehenden Gebieten ist die Zahl der Geburten nicht viel
kleiner. (Es handelt sich um die jihrliche Zahl von
Sterbefillen auf je tausend Einwohner):

Anzahl Anzahl Geburten-
Geburten  Sterbefille iiberschufd

Sentani 59 17 42
Tanah-Merah 48 41 7
Baliemeal 41 41 -
Niederlande 22 8 14

Aus diesen Zahlen geht hervor, dafl in den Gebieten,
die noch nicht mit einer Verwaltung in Berithrung ge-
kommen sind, die BevSlkerung nahezu statisch bleibt:
Geburten und Sterbefille halten sich die Waage, wie im
Baliemtal. Dagegen nimmt die Bevdlkerung des Sen-
tanigebietes jihrlich um 42 Menschen auf je tausend
Einwohner zu.

Dies alles zeigt treffend die groflen Erfolge, die durch
einen guten Gesundheitsdienst erzielt wurden. Aber ich
mdchte nochmals darauf hinweisen, dafl die Envwick-
lung der Landwirtschaft mit der Bevolkerungszunahme
gleichen Schritt halten mufl, damit eine Uberbevolke-
rang und die damit verbundene Hungersnot aufge-
fangen werden konnen. Auf diesem Gebiet wird auch
die grofite Aufgabe fiir die indonesische Verwaltung
liegen. Die grofle Schwierigkeit ist die durchgreifende
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Anderung der ganzen Lebensweise, denn der Landbax
liegt bis heute in den Hinden der Frau. Minner wiirder
sich licherlich machen, wenn sie auf dem Land arbeite-
ten, Der Mann ging seinen eigenen Beschiftigunger
nach, die allerdings nach dem Kontakt mit dem Wester
meistens wegfielen, Kriegfthren darf er nicht mehr.
und gerade das fiillte sein Dasein! Das Anfertigen vor
Trommeln und Fléten ist sinnlos geworden. Die Reli-
gion, eine hauptsichlich minnliche Angelegenheit, hat
Wert und Bedeutung verloren. Was bleibt eigentlid:
noch iibrig? Die Arbeit der Frauen hat also in starkem
Mafle zugenommen, wihrend die Minner ,arbeitslos®
geworden sind. Arbeitslosigkeis, Leere, Langeweile. . .
wir kennen auch in Westeuropa die demoralisierende
Wirkung! Die Lebensauffassungen miissen sich also von
Grund auf dndern. Hierin liegt die riesige erzieherische
Aufgabe des Unterrichts, Niemand soll itber den Ver-
lust der ,schénen Vergangenheit® klagen, Neuguinea ist
lange genug ein Museum gewesen. Wir miissen froh sein,
daf} es nun Schulen auch im kleinsten Dorf gibt, meist
ein Werk der Missionen.

Aber welche Schwierigkeiten sind da zu iiberwinden!
Mufl jeder Stamm von 40 bis 60 Menschen eine eigene
Schule haben? Dort gibt es hochstens fiinf bis acht schul-
pflichtige Kinder, und ein solches Dorf kann viele Tage-
mirsche von der Kiiste oder einem schiffbaren Flufl ent-~
fernt liegen. Stimme zusammenfiigen? Das wire sicher
ein grofler Vorteil fiir die Verwaltung und den Schul-
unterricht, aber der Gedanke st6fit immer wieder auf
uniiberwindliche Schwierigkeiten. Von altersher gibt es
viele Reibungsméglichkeiten zwischen den einzelnen
Dérfern und Stimmen, Ferner erhebe sich das Problem
der Rechte an Grund und Boden. Diirfen die Gaste auf
dem neuen Gebiet jagen und Girten anlegen, Sago
klopfen und fischen? Die Nahrung ist sowieso schon
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knapp fiir den eigenen Stamm! Die Zusammenlegung
ist darum sehr schwierig. Und wenn nach langen Dis-
kussionen der Konflikt iiber die Rechte geldst ist, dann
bleibt immer noch die grofle Angst vor dem bowéz, Man
kann niemand anders als den eigenen Dorfgenossen
vertrauen. Aber doch ... 1958 kamen die Naidjbeed;j in
Berithrung mit einem Missionsposten. Thre erste Frage
lautete: , Bekommen wir auch eine Schule?® Es ist kaum
vorzustellen! Ein kleiner Stamm von vierzig Menschen
mit vier schulpflichtigen Kindern! Das Dorf liegt an
einem steilen Abhang, fiinf bis sieben Tagemirsche vom
Tor entfernt, Ist es der Miihe wert, unter solchen Um-
stinden eine Schule zu errichten? Die Naidjbeed; stell-
ten ihr Dringen nicht ein. Als man ihnen sagte, sie
konnten keine eigene Schule bekommen, weil sie zu
wenig seien, schickten sie Boten zu den Nachbarstim-
men, zu den Sarma und den Weinafria und teilten ihnen
mit: ,Wir kénnen eine eigene Schule bekommen und
einen eigenen Lehrer, aber dann miissen wir zusammen-
zichen.“ Das Wunder geschah. Noch vor kurzem waren
sie nach heftigem Streit auseinandergegangen. Sie be-
schuldigten sich gegenseitig von bowéz und Ehebruch.
Aber thr Wunsch nach Unterricht und Christianisierung
war grofler als alle angestammten Streitigkeiten und
die Angst vor Zauberei, Zur Zeit ist dieser neve Stamm
mit seinen beinahe dreithundert Menschen und fiinfzig
schulpflichtigen Kindern weitaus der grofite in diesem
Gebiet,

Ein neues Zeitalter bricht fiir Neuguinea an. Indo-
nesien hat sich zum Ziel gesetzt, Land und Volk zu ent-
wickeln. Die Vereinten Nationen haben versprochen,
dariiber mit Interesse zu wachen. Eine Prophezeiung
iiber den Ausgang ist sehr schwierig. Das Talent zum
Improvisieren, das die Papua besitzen, ihr Anpassungs-
vermbgen und ihre humorvolle Lebensbetrachtung
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lassen das Beste erwarten. Ein Beispiel soll dies be-
stitigen: 1958 gab ich dem alten Foaro vom Mander-
stamm als Kostprobe ein Gebidk, ein Stiick ,Sanovite®
von der Liga-Fabrik. Am selben Abend herrschte Auf-
regung im Dorf. Foaro hatte den anderen erzihle, dafl
er europiisches” Brot gegessen habe. ,Man braudit nur
ein Stiick zu essen®, hatte er erzihlt, ,und der Hunger
ist vorbei.* Das war eine Sensation fiir diese Menschen!
Dieses Brot wollten sie alle kosten. Ich verteilte meine
letzten Stlicke Sanovite, Sie behaupteten, ein Bissen ge-
niige bereits, um den Hunger zu stillen. Sie glaubten es
wirklich. Der Eindruck auf diese Leute war so tief, daf}
das ,europiische Brot“, wie sie es nannten, sich einen
Platz in threm Leben eroberte. Abends besuchten mich
die Minner und fragten: , Wie heifft doch dein Brot?
~Sanovite®, sagte ich, ,Liga Sanovite®. Die Minner
schlugen ihre Pieile aneinander und stampften mic den
Fiiflen auf den wackligen Boden threr Hiitten, ,Liga
Sanovite, Liga Sanovite“. In der Wiederholung liegt
die Macht. Die beiden Worte klangen thnen wie Musik
in den Ohren. Zauberische Machtworte werden nie in
aller Einfachheit gesprochen, sie werden gesungen!
Abies, glaube ich, gab den Worten die musikalische
Untermalung. Eines Nacdhts, als Schwiirme von Miicken
die Menschen plagten, begann er aus vollem Halse zn
singen: ,Liga Sanovite, Liga Sanovite.* Dann fielen
auch die anderen ein. Das ganze Dorf drdhnte geradezu.
Dann sang Abies wieder allein, aber wurde bald vom
michtigen Chor der Singer begleitet. Um das einfache
Thema von zwei Worten wuds eine prichtige ITmprovi-
sation. Ein ,einfaches Thema®, gewiff, aber welches
Thema! Gibt es denn etwas Wichtigeres als eine gute
Erndbrung? Es muf} in Musik gesetzt werden, und die
Musik mufl die Worte bezwingen, so wie sic frijher die
Fledermiuse und die Vollmonde im faareh bezwang.
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Konnte jemand dabei unbeweglich sitzen bleiben? Es ist
nur ein kleiner Schritt vom Wort zum Lied und dann
zum Tanz. Ein Mensch kann seine Gefihle am besten
im Tanz ausdriicken. Sebua und Dungun waren die
ersten, die das Lied mit einem Tanz begleiteten. Die
Minner stellten sich auf dem Dorfplatz auf. Abies {iber-
nahm die Fithrung. In der linken Hand hielt er emnen
Pfeil mit der Spitze nach oben, mit einem andern Pfeil
schlug er gegen den ersten. Wenn er schlug, tanzte er
einen Schritt vor- oder seitwirts. Minner und Fraven
tanzten singend und schreiend hinter thm her: ,Liga
Sanovite, Liga Sanovite.“ Abies sang die beiden ersten
Worte, nach denen der Chor mit: ,, Ya-dh-vite, ya-dh-
ha-vite® einfiel. Und dazu tanzte man auf dem Dorf-
platz den , Liga-Sanovite-Tanz*.

Zwei verschiedenen Kulturen angehdrende Elemente
wurden zu etwas Nevem verschmolzen, das Zeichen
eines neuen Lebensstils! So skizzierte ein Berrik-Papua
die Vergangenheit und die Zukunft seines Landes: ,,Zu-
erst gab es nur einen Wald. Die Menschen litten Hunger
und starben. An einem gewissen Tag kamen andere
Menschen von irgendwo her. Sie lehrten uns wie man
pflanzte. Wir suchten einen schénen Platz aus und
legten einen Garten an. Als wir ihn angepflanzt hatten
und uns sicher fishlten, kamen wieder andere Menschen.
Sie brachten Schweine mit. Aber die Sdrweine vernich-
teten unsere Girten, Zuerst tteten wir die Schweine.
Die anderen Schweine blieben weg. Das war schade,
denn wir wollten ihr Fleisch gern essen. Dann madhten
wir einen starken Zaun um unsere Girten. Die Schweine
kamen wieder, konnten aber die Friichte nicht erreichen.
Spiter fingen wir einige Schweine und lieflen sie in
unserm Dorf wohnen. Das Zusammenleben war zuerst
schwierig. Aber als wir uns aneinander gew&hnt hatten,
ging alles gut. Wir hatten geniigend Friichte und ge-
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niigend Schweinefleisch. So wird es auch in der Zukunft
sein. Von allen Menschen {ibernchmen wir das Gute.”
Mbgen das Land und das Volk von Neuguinea einer
gliicklichen Zukunft entgegengehen!
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Anmerkungen und Literaturnachweis

1 Es ist daher auch schwer zu beurteilen, ob die erste oder die
zweite Silbe beim Wort ,Papua® betont werden mufl. Norma-
lerweise wird die erste Silbe betont, also: PA-pua, Seit einigen Jah-
ren hrt man auch wohl: Papi-a, also eine Betonung der zweiten
Silbe, die besonders in England iiblich ist.

% Sie schlagen vor, die Bewohner von Neuguinea nicht mehr
Papua, sondern ,Neugvineaner® zu nennen. Aber selbst wenn
#Papua® in irgendeiner Sprache ,Sklave® bedeuten sollte,
dann braucht dies kein Grund zu sein, diesen Namen fiir die Be-
wohner von Neuguinea abzulehnen. E¢ gibt eine Reihe wvon
Beispielen dafiir, daff ein fritherer ,Schimpfname® spiter zu
einem ehrenvollen Volksnamen wurde. Ich denke in diesem Zu-
sammenhang an das Wort ,Eskimo*®, das ein indianisches Schimpf-
wort ist und ,Rohes-Fleisch-Esser® bedeurer.

3 Nach dem zweiten Weltkrieg bat man eine Anzahl Papua,
der Insel Nevguinea einen eigenen Namen zu geben. Einer schlug
vor, die Insel ,Irian®” zu nennen. Wahrend der niedectindischen
Verwaltung hat sich det Name nicht elngebiirgert, hauptsichlich
aus dem Grond, weil ,{rian® in den verschiedenen Sprachen von
Neuguinea — und das sind etwa dreihundert — immer etwas an-
deres bedeuret. Auf der Insel Japen bedeuter ,Irian“ ,Geburts-
land®, aber in Merauke, im Siidwesten von Neuguinea, wird es
mit ,Volk, das hoch erhaben ist* iibersetzt. Auf den im Siid-
westen der Kiiste von Neuguinea vorgelagerten Inseln bedeutet
dasselbe Wort (Irian) ,Sklavenbande®, usw. Die indonesische Re-
gierung hingegen hatte gegen ,Trian“ nichts einzuwenden und ver-
waadte diese Bezeichnung schon seit vielen Jahren. Der Name
«Neuguinea® gehért nun der Vergangenheit an. Der offizielle
Name fiir das frithere niederlindische Gebiet ist heute: Irian
Barar (West Irian) im Gegensatz zu dem noch unter australischer
Verwaltung stehenden Gebiet, das als Irian Timur (Ost Irian}
bezeichnet wird.

4 Diese und andere Zahlen wurden dem ,Bericht dber Nie-
detliindisch Neuvguinea iiber das Jahr 1959 ennommen, der den
Verzjnten Nationen nach Artikel 73 B des Vertrags vorgelegt
wurde.
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¢ Siche: G.Qosterwal, ,The Position of the Backelor in che
Upper Tor Territory®, American Anthropologist, Vol. 61, no. 5,
QOce. 1959.

¢ A. R. Radcliffe-Brown: ,,On Joking Relationships®™ and A
Further Note on Joking Relationships®. Beide Artikel befinden
sich in: A. R. Radcliffe-Brown: ,Structure and Function in Primi-
tive Society®, 5. 90-104 und 105-116. .

7 Die Abkiirzangen bedeuzen: Vaters dlterer Bruder, Vaters
jingerer Bruder, Mutters Broder, Vaters Schwester Mann, Mutters
Schwester Mann.

8 G. van der Leeuw: ,Wegen en Grenzen® (Wege und Grenzen)
S.137.

® Siche fiir diese und andere Mythen: G, Oosterwal: ,People
of the Tor*.

10 Die Ubersetzung ist von J. van der Hoeven: ,De vuren
spreken™ (Die Peuer sprechen) S. 289-290.

1 G, J. Held: ,Papuas van de Waropen® (Papua vom Waropen)
5. 154,

12 1. P.K. van Eedhoud: ,Verslag van de Mamberamo-expe-
ditie“ (Bericht liber die Mamberamo-Expedition), 1939/1940,
S, 111

18 Siehe G. Qosterwal: A cargo-cult in the Mamberamo area.
Ethnology, Janvary 1963,

M T, van der Hoeven: ,Verslag van een misluke toernee naar
de Mamberamo® (Bericht iiber eine mifllungene Reise zum Mam-
beramo) vom 2~16. Dezember 1950.

15 Dasselbe kommt auck zum Auvsdrack in H. R. Karstels ,Reise-
bericht® (Toernee-rapport): Karstel berichter, dafl beim Avrau-
widjastamm von siebzehn Minnern neun unverheiratet waren.
Der Ethnologe Van der Leeden berichtet, daf bei der Samarokena
und den Mukrara im Flufigebiet des Apauwar 48 bzw. 46 % aller
Minner Junggesellen waren. {A.C. van der Leeden: ,Hoofd-
trekken der sociale structuur in het Westelijk binnealand van
Sarmi®. (Hauptziige der sozialen Struktur im westlichen Binnen-
land von Sarmi.) S. 24.
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Ehem. Niederléndisch Neu-Guinea
(Irian Barat) ab Mai 1963
unfer indonesischer Verwaltung

Sarmi < Heuptort des Bezirkes
Tokar = Dorf
Biny = Flufi

BEEUW = Stammesname
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Ubersichtskarte und Skizze des Expeditionsgebiets
von G. Oosterwal



GOTTFRIED OOSTERWAL

wurde 1930 in Rotterdam gebo-
ren. Er studierte Sozialwissen-
schaften (Ethnologie, Geschichte,
Sozialgeographic) an der Univer-
sitic Utrecht. 1956 promovierte
er. An der gleichen Universitat
studierte er auch Theologie. Bis
1957 war Dr. Oosterwal Assi-
stent bei Professor Fischer am
Institur fiir Ethnologie der Uni-
versitit Utrecht; am Theologi-
schen Seminar der Advent Mis-
sion hielt er eine Vorlesung
wEinfithryng in die Religions-
wissenschaft“. 1957 reiste er als
Missionar der Advent Mission
nach Neuguinea. Dort unter-
nahm er eine ethnologische Feldforschung in das obere Tor-Gebiet, wo er
die soziale und religitse Struktur dieser Papuastimme erforschre, 1961
legte er seine Habilitationsschrift der philosophischen Fakultit der Uni-
versitdt Utrecht vor, Im gleichen Jahr kehrte er wieder nach Neuguinea

zurlick. Dr. Oosterwal ist jetzt Professor fiir Ethnologie und Missions-
wissenschaft an der ,School for graduate studies — Philippine Union
College® in Manila.

Wichtige Publikationen:

Man, the image of God

Cargo-cults and Seventh-day Adventism

A cargo-cult in the Mamberamo area

The great controversy berween heaven and earth

The religious meaning of the Kwerba wall decorations.

Zut diesem Band:

Sind die Primitiven wirklich so ,primitiv¥? Diese Frage an die Vilker-
kunde beantwortet der hollindische Ethnologe Professor Oosterwal am
Beispiel der Eingeborenenstimme von Neuguinea, dessen westliche Hilfte
noch vor kurzem unter hollindischer Verwalrung stand. Der Autor hat
seine Erfahrungen in dem noch kaum erforschten Gebiet zwischen den
Fliissen Mamberamo und Biri gesammelt. Oosterwal interessieren vor
allem soziologische und religionswissenschaftliche Probleme. Der Autor
konnte seinen Forschungsbericht in einem abschlieflenden Kapitel auf
den neuesten Stand bringen, da er bis Mai 1963, also dem Ende der hol-
lindischen Kolonialverwaltung, auf Neuguinea geblicben war.
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